OECUMENICA

8. Heft

1996

Informationen und Beitrdge fiir Mitglieder und Freunde

FREUNDESKREIS OEKUMENISCHES STUDENTENWOHNHE IM HE IDELBERG E.V.




INHALT

VOrWOTE o v v o ¢ 4 6 s 55 § 5 8 6 68 5 8 5 v o s o o o v o won » . vow s 2

Engelhardt, Landesbischof Dr.Klaus: Evangelische Profile in Deutschland
und in Europa - Chancen und Probleme nach der Vereinigung
Vortrag bei der 5. Tagung des Freundeskreises 26.8.94 . . . . . 3

Barié, Dr.Helmut: Ist die Bibel ein politisches Buch?
Vortrag bei der 6. Tagung des Freundeskreises 6.7.96 . . . . . 9

Merz, Markus & Bernhardt, Dr.Reinhold: Predigt im Gottesdienst bei der
5. Tagung des Freundeskreises am 28.8.1994 . . . . . . . . . . 24

Diibbelde, Pfarrer Johannes: Fotografische Eindriicke beim Freundeskreis -

Toeffen 3996 . o v o w w o w s o ¢ @& 5 & 5 & 3 & 5 5 § & 29
Ritschl, Prof.Dietrich: Zwischen Machbarkeit und Menschenwiirde:
Medizinethik in der Kontroverse . . . . . . . . . . . . . . . 33
Plathow, Prof.Michael: Europa - eine dkumenische Herausforderung . . . . 37 |

Herrfahrdt, Dr.Rolf: Anmerkungen zum Menschenbild aus heutiger Sicht . . 42

Schmidt, Dr.Wolf-Riidiger: Tiere seit 10.000 Jahren in der Hand des
Menschen . . . . . . . . ¢ . ¢ i i 0 i i e e e e e e e e e .. 49

Schinkel, Charly: Das Kreuz in der Prophezeiung . . . . . . . . .. .. . 60

ARTIKEL aus Zeitungen und Zeitschriften:

— Kirchenkampf im Batakland . . . . « v & & ¢ & o o o o o o . 62
— Hartn#ckige Irrtimer iiber Byzanz . . . . . . . . . o o o . . 68
— In die Hohle der "Lowen" gewagt . . « o v v v v & o & o « 4 70
—~ Aber Kirche ist immer politisch . . . . . . & v & & & o . . 72
— Im Profil: Professor Dietrich Ritschl . . . . . . . . . . . 74
- GaBmann verlaBt Weltkirchenrat . . . . . . . . . . . . . . . 76
— Rolf Rendtorff 70 Jahre . . . . . . . . v v v v v v v v o . 77

AUS DEM 0O E K

Dr.Reinhold Bernhardt: Erhaltung durch Neugestaltung
Zum Ende meiner Zeit als Studienleiter . . . . 78

Hausabende im Wintersemester 1996/97 . . . . . . « v . o v v « . . . 81

Fernando Enns: Gibt es so etwas wie eine "Skumenische Identitat" ?
Der neue Studienleiter stellt sichvor . . . . . . . . 82

Fernando Enns: Bericht des Studienleiters zur Entwicklung des Wohnheims 85

Anﬂe—France Ricoux: "La vie en rose" im Oek ? Qui ... mais . . . . . 87
Heléne Eichrodt: Das Leben im Oek in Bildern . . . . . . . . . . . . 89
Die Bewohner des Oek im SS 1996 #OR B b omee m o e e e o e e § I @ 92
VEROFFENTLICHUNGEN .« v v v v v v wueeuuwuwoen... o3
MITGLIEDERLISTE + v v v v v v o v v o o o v e me e e u 97

IMPHESSUN © s s 558 5 5 i5 5 o 5.5 6§ 555 o m o m s m s @ o oo 100




-2 -
VORWORT

Liebe Mitglieder des Freundeskreises !

Drei Jahre ist es her, dass das letzte Heft der "Oecumenica" erschienen
ist ..... Nun wird es hochste Zeit, dass wir uns wieder melden, nicht
zuletzt auch deshalb, um Ihnen eine aktualisierte Adressenliste zur Ver—
fligung zu stellen.

In diesem Heft finden Sie wieder zwei Vortrige, die bei unseren Tagungen
gehalten wurden: von Dr.Klaus Engelhardt und Dr.Helmut Barié. Dazu
drucken wir die Predigt aus dem Gottesdienst bei der Tagung des Freundes-—

kreises 1994 ab und zeigen einige Fotos von dem Freundeskreistreffen 1996.

Sie konnen Aufsdtze von Prof.Ritschl, Prof.Plathow, Dr.Herrfahrdt,
Dr.Schmidt und Charly Schinkel lesen. Wie immer bringen wir einige Bei-
trége aus Zeitungen und Zeitschriften, unter anderem einen lingeren Ar—
tikel iiber die Toba-Batak-Kirche in Indonesien, bei dem es um die Abset—
zung von Soritua Nababan geht. Nababan war Ende der 50-er, Anfang der
60-er Jahre Heimbewohner im Oek und ist manchem von uns noch in lebhafter
Erinnerung.

Ein deutlich griBferes Gewicht wollen wir in Zukunft dem Leben im heutigen
Oek geben. Wir sind der Meinung, dass der Freundeskreis wesentlich inten-—
siver am Heimleben teilnehmen sollte. Auch wenn es den meisten von uns

aus réumlichen Griinden nicht mbglich ist, &fter im Heim prisent zu sein,
so sollen doch Beitrdge tiber das Haus und von Heimbewohnern dazu beitragen,
die Kontakte enger zu kniipfen.

Neben den Berichten des ehemaligen und des jetzigen Heimleiters, Dr. Bern-
hardt und Fernando Enns, finden Sie eine Betrachtung der Heimbewohnerin
Anne-France Ricoux, einige Fotos vom Heimleben, die Liste der Bewohner und
die Themen der Heimabende im WS 1996/97. In Zukunft mdchten wir diesen Be-
reich noch vergroBern.

SchlieBlich gibt es in diesem Heft eine (unvollstdndige) Liste der Ver—
offentlichungen der Mitglieder, Personalnachrichten und natiirlich die

Adressenliste,

Wir hoffen,dass Sie Freude an der Lektire der "Oecumeniéa" haben. und

griflen Sie sehr herzlich
Ihre Redaktion

Karl Borrmann

Evangelische Profile in Deutschland und in Europa
- Chancen und Probleme nach der Vereinigung

Vortrag beim Freundeskreis Okumenisches Studentenwohnheim Heidelberg - 26. August 1994

Landesbischof Dr. Klaus Engelhardt, Karisruhe

Was meinen wir, wenn wir von "Profilen" sprechen? Mir sind beim Nachdenken {iber diesen Vor-
trag zwei Impulse wichtig geworden:

- Am Profil erkennen wir Menschen in ihrer Unverwechselbarkeit und Einmaligkeit. Ist die
evangelische Kirche in unserer deutschen und europaischen Gesellschaft mit eigenem Pro-
fil unverwechselbar erkennbar?

- Wer in den Bergen wandert, braucht Schuhe mit Profil, die Tritt fassen, im Fels greifen und
auf abschiissigem Gelande Halt geben. Hat die evangelische Kirche in dieser Weise Profil,
das Tritt faB3t und Hait gibt?

Die beiden Fragen nach der Erkennbarkeit und nach der Gewahrung von Halt auf abschiissigem
Gelande stehen iiber dem Folgenden, wenn wir nach Chancen und Problemen nach der Ver-
einigung fragen.

1. Europa als Herausforderung an die Kirchen
Ich beginne mit Europa, weil dies ein von den Kirchen lange vernachidssigtes Thema ge-
wesen ist. nzwischen sind die Kirchen zwar beredt geworden, was das Thema Europa an-
geht. Aber zum Thema Europa falit nichts Ziindendes ein. Das hat tiefere Griinde. Die.Kir-
chen sind sprachlos geworden, weil ihnen der eigene Anteil an der Zerrissenheit Europas
die Sprache verschlagen hat. Gerade auch der Protestantismus hat sich oft national staat-
lich identifiziert und definiert. Dafiir stehen im 19. Jahrhundert der deutsche Kulturprote-
stantismus; in unserem Jahrhundert die Kriegspredigten von 1914; wahrend der Weimarer
Republik der nationalkonservative Schmoliwinkel, in den sich die Kirche hineinbegeben hat;
in den Zeiten des Dritten Reiches die Deutsghen Christen. Die Bekennende Kirche hat dies
erkannt. Die Barmer Theologische Erkiarung von 1934 ist nicht nur aktuelle Auseinander-
setzung mit den Deutschen Christen, sondern eine grundsatzliche Absage an das nationale
Kirchentum, das schon lange vor 1933 die Entwicklung zu den Deutschen Christen hin
moglich gemacht hat. Ein kirchliches Wort zu Europa muB daher das Bekenntnis enthalten,
daf die Kirchen an der Zerrissenheit Europas mitschuldig sind. im AnschluB an Bonhoeffer
ist zu sagen: Unsere Kirchen, die nur um ihre und ihres Volkes Selbsterhaltung gekampft
haben, als waren sie Selbstzweck, sind unfahig, Trager des verséhnenden und erlésenden
Wortes fir die Menschen und far die Welt zu sein.
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Was meinen wir, wenn wir "Europa” sagen? Ich nenne nur einige Stichworte, die allerdings
deutlich machen:; Das Werden Europas und die Berufung auf Europa sind von Anfang mit

Abgrenzungen verbunden.

- Europa bedeutet das Zusammenfinden von antikem und christlichem Erbe. Europa
entsteht in der Bewegung von Siden (ndrdliche Mittelmeerwelt) nach Norden; Europa
ist der geschlossene Lebenskreis von Volkem gegen die finsteren Barbarenvblker, die

iber das Meer kommen.

- Europaisches EinheitsbewuBtsein ist im Mittelalter wesentlich religios bestimmt. Hier
erfolgt vor allem die Abgrenzung gegeniiber Byzanz.

- Der Europagedanke wird neu lebendig in der Zeit des Humanismus und der Re-
naissance und bedeutet hier die religids-militarische Abgrenzung gegen die Turken

und damit gegen den Istam.

- im 19. Jahrhundert fahrt die "Heilige Allianz" zur Neuordnung Europas. Hier werden
die Grundlagen gelegt zum imperialen, sich abgrenzenden Eurozentrismus.

Es ist Aufgabe der Kirchen, dieses fir den Europagedanken konstitutive abgrenzende Ele-
ment nicht zu wiederholen. Europa darf sich nicht isotieren in Gleichgultigkeit gegeniber
der Gbrigen Welt und Menschheit. Positiv ist die Aufgabe anzugehen, Menschenwirde,
personale Unantastbarkeit und Freiheit als "Gewahrungen des Christentums an die Welt"
(Eugen Biser) vor sakularisierter Vergessenheit zu bewahren. Das kann nur gelingen, wenn
sich die Kirche um eine neue Prasenz in der modernen europaischen Lebenswelt bemiint.
Ohne dkumenische Gemeinsamkeit ist dies nicht maglich. Okumenische Gemeinsamkeit in
Europa darf aber nicht auf Sozialethik beschrénkt bleiben. In diesem Jahr wird zum ersten
Mal ein deutsch-franzdsischer Begegnungstag in StraBburg und Kehl stattfinden, bei dem
lutherische und reformierte franzosische Protestanten und badische unierte miteinander
Gottesdienst feiern und nach der christlichen Prasenz an diesem Teilstick Europas suchen
und dabei hoffentlich deutlich machen, daB es um unendlich mehr gehtals um die Bewah-
rung eines gemeinsamen Kulturerbes. Um als evangelische Kirche:in Deutschland heute in
Europa prasent zu sein, haben wir zu fragen, wer wir-nach der Vereinigung sind. In diesem
Jahr besuchte eine Delegation des Rates der EKD die reformierte Kirche in Frankreich. Da-
bei wurde die EKD energisch aufgefordert, die neue Situation zu reflektieren und von den
grundlegenden Erfahrungen bei dem VereinigungsprozeB zu berichten, weil dies fir das
Zusammenfinden der Kirchen in Europa wichtig sein konnte.

Zusammenwachsen und zusammen wachsen in Deutschiand
Im vergangenen Jahr machte ich eine mehrtagige Besuchsreise in die evangelisch-lutheri-
sche Landeskirche Sachsen. Am Ende gab es in Dresden eine Pressekonferenz. Journali-

i

sten erkundigten sich nach dem Gelingen der Zusammenfithrung der evangelischen Kirche
in Ost und West. Bischof Hempel erklarte: Wir erleben, wie schwer das Zusammenkommen
in unserem Volk ist. Wir Menschen im Osten haben oft das Gefiihl, daB wir Gberrolit wer-
den. Die Menschen im Westen haben das Gefihl, daB wir larmoyant sind. Unterschiedliche
Erfahrungen, verschieden gepragte Biographien und Vorurteile erschweren die innere Ein-
heit. Mehr denn je hat die Kirche jetzt die Aufgabe, fiir unser Volk einen wichtigen Dienst
bei der Zusammenfihrung zu ibemehmen. Das ist kein Uiberzogener Anspruch, sondem
beruht auf der jahrelangen Partnerschaft zwischen Ost und West in der evangelischen Kir-
che. Die Treue der "besonderen Gemeinschaft® Giber vier Jahrzehnte hinweg zahit sich aus.

Es ist wahr, die evangelische Kirche in Ost und West war vor dem Fall der Mauer eine der
ganz wenigen, wenn nicht die einzige Briicke fiir eine kontinuierliche Begegnung zwischen
den Menschen in Ost und West. Dabei ist eine verlaBliche Partnerschaft gewachsen. Jetzt
missen wir uns miteinander der neuen Situation stellen. Worin diese neue Situation be-
steht, habe ich kirzlich in dem aufregenden Artikel des Historikers Christian Meier in der
"Neuen Zircher Zeitung" gelesen: “Die Mauer war fiir Westdeutschland ein Geschenk. Sie
hat uns den ganzen Osten vom Leibe gehalten." Nach dem Fall der Mauer und nach dem
Ende des Ost-West-Konfliktes sei alles unsicher geworden. “Heute finden wir uns demge-
genuber in einer auBenpolitisch viel labileren Situation ... Der Zusammenbruch der Sicher-
heiten ist also die wichtigste Konsequenz von 1989, der wir uns zu stellen haben." Das ist
zunachst einmal auBen- bzw. sicherheitspolitisch gemeint. Aber es gilt auch fiir die innen-
politische, gesellschaftiiche Situation. Fiir viele Menschen im Osten ist ein System der Si-
cherheiten zusammengebrochen, mit dem sie persdnlich abgesichert gelebt haben, auch
wenn sie dem politischen System ihre Zustimmung verweigert haben.

Das Geflhl von Unsicherheit haben in zunehmendem MaBe aber auch Menschen in den
westlichen Bundeslandem trotz der Sicherungssysteme, die sie fir sich in Anspruch neh-
men kdnnen. Viele Zeitgenossen kommen von dem dumpfen Gefihl nicht los, daB wir uns
in einer labilen Ubergangsphase befinden. Wie es im groBen und kieinen weitergeht, ist un-
durchsichtig geworden und macht angst, weil es so komplex ist. Resignation und Gleichgiil-
tigkeit, Gereiztheit und Aggressivitat bis in alitagliche Lebensvorgange hinein werden zur
Grundstimmung. Das pragt auch die religidse Haltung. Der Glaube wird miide, Kirche ver-
liert ihre Ausstrahlungskraft, der kirchlichen Botschaft geht Glanz verloren.

Wie finden die Kirchen Kraft und Entschlossenheit, um in der neuen Situation zu bestehen?
Die evangelische Kirche in Ostdeutschland hat Anfang der achtziger Jahre das Stichwort
“Kirche als Lergemeinschaft' geprigt. Das ist eine wichtige Aussage, die viel (iber das in-
nere Verstandnis, Kirche Jesu Christi zu sein, zum Ausdruck bringt. Die Kirchen in der
ehemaligen DDR haben die Bereitschaft aufgebracht, ihr Kirchesein auf das auszurichten,
was sie noch nicht kannten und was sie noch leren muBten. Sie haben sich bemuht, Ge-
meinde Jesu in der atheistischen Umgebung zu sein. Sie haben eine erstauntiche Offenheit
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hin zu den Menschen gefunden, die mehr biirgerliche Freiheitsrechte suchten. Die Zahl der
praktizierenden Glaubigen war klein. Trotzdem ist der Kirche die Fahigkeit zugewachsen,
Resonanzboden der allgemeinen Sorge, Unzufriedenheit und Depression zu sein. Solche
Offenheit, die die Kirche vor innerkirchlicher Introvertiertheit bewahrt, haben wir nachgerade
ndtig. Sie kann nur mit einem an der Freiheit eines Christenmenschen gewonnenen Selbst-
bewuBtsein gefunden werden. Wie wir zueinandergehdren, wie wir tiefere Gemeinsamkeit
finden, um so fiir unsere Welt und Gesellschaft "niitzliche” Kirche zu sein, entdecken wir
nur dann, wenn wir als Kirche Lemgemeinschaft bleiben; wenn wir in Ost und West im Blick
auf die neue politische und geselischaftliche Situation den Ort ausfindig machen, den wir
noch nicht kennen; wenn wir nicht nur zusammenwachsen, sondem zusammen wachsen,
d. h. wenn wir die Herausforderung annehmen, angesichts der neuen Situation miteinander
zu reifen und zu wachsen.

Vom Glanz der Toleranz

Mange! an Toleranz in unserer Gesellschaft ist nach meiner Auffassung ein ganz erhebli-
ches Defizit, begrindet in einem geistigen und geistlichen Notstand. Toleranz ist ein hohes
Gut, das nicht als Beliebigkeit difamiert werden darf. Wenn die Kirchen einen Beitrag in un-
serer derzeitigen geselischaftlichen Situation zu leisten haben, dann ist es dies: unnachgie-
big darum bemiiht zu sein, Voraussetzungen fiir ein Klima der Toleranz schaffen. Heute
erleben wir viel intoleranz im GroBen und im Kleinen. Sie entspringt der narziBtischen Un-
kultur, der es nur um Selbstdarstellung und Selbstbehauptung geht. Intoleranz erleben wir
im Lebensalltag auf unseren StraBen - in Gewalttatigkeiten gegen Fremde, aber auch bei
dem riicksichtslosen Machtkampf um Geschwindigkeit und um schnelleres Vorankommen
mit den Autos. In der scheinbaren Banalitit des Alitaglichen verfinstert intoleranz das Mit-
einanderleben.

Vor einigen Monaten ist mir bei einem Gesprach deutlich geworden, daB das Gegenteil von
Toleranz passive Gleichgiltigkeit ist, da man das Interesse aneinander veroren hat und
einander die je eigenen Wege gehen 148t. Nicht nur die Gewalttatigen mit ihren schlimmen
Parolen, mit Brandsatzen und Molotowcocktails sprechen der Toleranz Hohn. Auch digjeni-
gen verhdhnen Toleranz, denen die Radikalen rechts und links in der Weise gleichguiltig
bieiben, daB sie sie sich selbst (iberlassen.

Toleranz haben wir zuerst in der Kirche zu lemén. Mich bekiimmert gerade hier die unter
konfessorischem Anspruch geltend gemachte Intoleranz. Freilich gendigt die Parole nicht:
"Wir bleiben unter dem Evangelium beieinander.” Da kann es erst recht bei einem gleich-
glltigen Nebeneinherleben bleiben. Fiir mich ist wichtiger “Wir finden unter dem Evange-
lium zueinander” - in der Erwartung, da@ sick r i oder die andere Position
durchsetzt, sondern daB wi mitelnand S neue Entdeckungen

machen. Mich bekimm rtungslosigkeit in dieser
Hinsicht.

Die Welt ins Gebet nehmen: Kirche und Staat

Haben wir Protestanten, wie uns oft unterstellt wird, ein zu kritisches und gar negatives
Verhaltnis zum Staat? Fiir manche verdichtet sich der fir sie unverstéandliche Streit um die
Verfaf3theit der Militrseelsorge auf diese Feststellung. Freilich, genau an dieser Stelle
merken wir, wie schwierg das Zusammenkommen von Ost und West in unserer Kirche ist.
Die &stlichen Kirchen werfen uns im Westen zuweilen zu groBe Nahe zum Staat und damit
Abhangigkeit vom Staat vor. Ist nicht ein grundsétzliches MiBtrauen gegeniber dem Staat,
auf jeden Fall mehr Distanz zum Staat evangeliumsgemaBer?

Zu den tiefgreifenden Veranderungen unserer evangelischen Kirche nach 1945 gehort das
neue positive Verhaltnis zu dem neuen Staat Bundesrepublik Deutschland. Es waren
Frauen und Manner der Bekennenden Kirche - Elisabeth Schwarzhaupt, Hermann Ehlers,
Gustav Heinemann, um nur einige Namen zu nennen -, die aufgrund der Erfahrung des Kir-
chenkampfes sich fiir die Gestaltung des staatlichen Lebens zur Verfiigung gestellt haben.
Sie haben Christen zur Ubernahme von politischen Mandaten ermutigt. Von unseren Erfah-
rungen im Westen wahrend der Teilung Deutschlands her konnen wir deutlich machen, daf3
das staatskirchenrechtlich geregelte Verhaltnis von Staat und Kirche ein Gewinn fiir das
Gemeinwesen ist und falsche Abhangigkeit gerade verhindem kann. Die Kirche “erinnert an
Gottes Reich, an Gottes Gebot und Gerechtigkeit" (Barmer Theologische Erklarung). Kirche
soll Gewissen scharfen, aber nicht selbstsicher belehren. Politiker dirfen von der Kirche
nicht erwarten, daf sie lediglich die eigenen politischen Entscheidungen gutheiBen, son-
dem daB sie ihnen die rechte Wahmehmung von Verantwortung zutraut und dafir furbit-
tend und in Sffentlichen Stellungnahmen eintritt. Die Welt ins Gebet nehmen - das ist Auf-
gabe der Kirche. Wir brauchen fiir die Kirche jene Offenheit zur Offentlichkeit hin, die jetzt
von den Ostlichen Gliedkirchen oft sehr skeptisch beurteilt wird. Bei der EKD-Synode im
vergangenen November hat Professor Berger in seinem Beitrag zum Pluralismus gesagt:
“Die Kirchengeschichte wird manchmal so dargestellt, als ob es nur zwei Formen der christ-
lichen Existenz gabe - Existenz im Untergrund und Existenz an der Macht, als ob die Kirche
in einem Sprung aus den Katakomben in den Palast des Kaisers Konstantin gesprungen
waére." Manchmal wird von den dstlichen Gliedkirchen die neue kirchliche Einheit in der
EKD so (miB3-)verstanden. Zu Unrecht. Daraus kann Politikverdrossenheit entstehen. Hier
muB Kirche durch ihre Verkiindigung entgegenwirken. Sie wird fiir vorietzte Lésungen ein-
treten; sie wird davor warnen, auf politisch Verantwortliche Allmachtserwartungen zu tber-
tragen; sie wird davor wamen, sich allzu schnell nach scheinbar protestantischer Manier auf
das Widerstandsrecht zu berufen.




“Sein Wort will helle strahien ..." '
Im vergangenen Herbst sind unter dem Titel "Fremde Heimat Kirche" die ersten Teilergeb-

nisse der neuen Mitgliedschaftsstudie der EKD verdffentlicht worden. Am meisten [&8t mich
dabei folgendes aufhorchen und unruhig werden: Bei der Frage, was unbedingt zum Evan-
gelischsein gehort, erhalt die Feststellung, “daB man die Bibel liest', die niedn’gste.Zu‘ ‘
stimmung. Und das in unserer Kirche, die sich geme "Kirche des Wortes" nennt! Viele Mit-
glieder der Kirche suchen bei esoterischen Angeboten Antwort auf die Sinnfrage. "ich habe
meine eigene Weltanschauung, in der auch Elemente des christlichen Glaubens enthalten
sind." Da hat sich eine religidse und theologische Diffusheit breitgemacht, die uns alle alar-
mieren muB. Vielen ist die Kirche fremd geworden, auch wenn sie noch zu ihr gehoren.
Diese Menschen nicht ins “fremde Elend" zu entlassen, ist eine der ganz groBBen Heraus-
forderungen. Wie greifen wir sie auf?
Es gibt eine Fremdheit, die zum Wesen der Kirche gehdrt, weil sie neugierig macht und
fasziniert. Das gilt von der biblischen Christusbotschaft. Sie ist keine plausible Allerwelts-
botschaft, der alle auf Anhieb zustimmen. Sie kann nicht austauschbar und ersetzbar in den
Lebensalltag hineinnivelliert werden. Das Evangelium ist fremd, weil seine Botschaft “nicht .
von dieser Welt" ist: daf3 Schuld vergeben wird und daB Menschen, denen Vergebung zuteil
wird, nicht lebenslang disqualifiziert werden; daf undurchsichtige und dunkle Zwénge nicht
das letzte Wort behalten, sondem Jesus Christus Anspruch auf unser Leben und unsere
Welt erhlt; daf Gottlosigkeit nicht das unabwendbare Schicksal unserer sékularen Welt
sein muB, sondern daB in Jesus Christus Gott dieser Welt unendlich nahegekommen ist.
Diese Fremdheit muf3 uns erhalten bleiben, wir miissen sie bewahren. Sie gibt der
Verkiindigung unserer Kirche Profil, indem sie sie unverwechselbar erkennbar macht und
indem sie Halt gewéhrt auf abschissiger Bahn. Es ist jene Fremdheit, die in unser von
seinen Urspriingen vielfach entfremdetes Leben neue Téne und neue Farbe bringt, eine
Heimatlichkeit, nach der viele Sehnsucht haben. "DaB man die Bibel liest", bleibt da nicht
mehr Marginale evangelischen Christseins. Die Bibel wird begriffen als ein Sehnsuchtsbuch
nach Gottes neuer Welt. Dariiber geht uns ein Licht auf, und wir staunen, weil "sein Wort
will helle strahlen, / wie dunkef auch der Tag!"
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Ist die Bibel ein politisches Buch? Dr. Helmut Barié
Freundeskreis Oekumenisches Studentenwohnheim Heidelberg e. V.
Seeeeaeeeistes Lelenlsclies otudentenwohnheim Heidelberg e. V.,
Vortrag bei der sechsten Tagung am 6. Juli 1996 im
Wissenschaftsforum in Heidelberg

Meine sehr verehrten Damen und sehr geehrte Herren, seit meiner
Jugend bin ich politisch interessiert. Seit meiner Jugend
fasziniert mich die Bibel. Sie haben mich als evangelischen
Theologen eingeladen, bei Ihrer Tagung der Frage nachzugehen: "Wie
wirkt die Bibel in den politischen Raum hinein?" Ich méchte mein
Thema noch etwas genauer fassen und fragen: "Ist die Bibel ein
politisches Buch?" Ich bin Ihnen dankbar dafilir, daB Sie mich heute
in Ihre Mitte genommen haben. Durch Thre Einladung fihle ich mich
geehrt. Ich bin ja ein Anfénger, erst elf Monate im Amt des
evangelischen Prdlaten fir Mittelbaden. Mein Gebiet wird im Siden
durch den Europapark Rust bei Lahr, im Norden durch die Kihltiirme
des Kernkraftwerks Philippsburg, im Nordosten durch die
Melanchthonstadt Bretten und inm Stdosten durch den Ort, wo das
Hornberger SchieBen stattfand, markiert.

Indem ich vor Ihnen spreche, spreche ich zu Menschen, die
politische Verantwortung tragen. Schon bei jeder meiner Predigten
habe ich vor Menschen gesprochen, die in unserer Bundesrepublik
politische Verantwortung tragen. Die Staatsgewalt geht vom Volke
aus. Wer wahlt und wer nicht wdhlt, tréagt politische
Verantwortung; er hat sich fiir die Folgen seines Tuns oder
Nichttuns zu verantworten. Wer am Stammtisch seine Meinung sagt zu
Angelegenheiten des &6ffentlichen Lebens, oder beim Gesprich in der
StraBenbahn oder bei Familienfesten, der tridgt politische
Verantwortung. Er geht damit vielleicht fahrlassig um oder
schlampig. Das mag sein. Aber verantwortlich ist er dennoch fir
seinen Beitrag zur &ffentlichen Meinung. Verantwortlich ist er fir
jedes seiner Worte. An diesem Punkt nimmt es die Bibel sehr genau
und lberliefert als Wort Jesu: "Ich sage euch aber, daB die
Menschen Rechenschaft geben miissen am Tage des Gerichts von jeden
nichtsnutzigen Wort, das sie geredet haben. Aus deinen Worten
wirst du gerechtfertigt werden und aus deinen Worten wirst du
verdammt werden." (Matth 12,36-37) Verantwortlich ist ein
Staatsbiirger fiir jedes seiner Worte und fiir jeden seiner Beitrédge
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zur &ffentlichen Meinung. Sei es in der Asylfrage, sei es zum
Thema Deutschland als Wirtschaftsstandort, sei es zum Thema
Abtreibung, seil es zur Verstédndigung mit unserem Nachbarland
Tschechien. Bei jeder Predigt spreche ich vor Menschen, die von
ihrer persdénlichen politischen Verantwortung als Blirgerinnen und
Burger der Bundesrepublik irgendwie Gebrauch machen, guten oder
schlechten Gebrauch, seltenen oder hdufigen, aber in dem allem
einen Beitrag leisten zur politischen Landschaft in Deutschland,
zur Meinungsbildung und Urteilsbildung und letztlich zu den
politischen Machtverhéltnissen, die aus Wahlen hervorgehen. Weil
ich zu predigen habe, komme ich an der Frage nicht vorbei: ‘Ist
die Bibel ein politisches Buch?’ Wenn ich als evangelischer
Pfarrer predige, verdankt sich der Inhalt meiner Predigt dem
jeweiligen biblischen Text, auf den ich bei der Vorbereitung der
Predigt flr die Gemeinde zu hdéren habe. Uber sechs Jahre hinweg
an jedem Sonntag und Feiertag auf einen anderen Bibeltext.
Kénnten Sie sich vorstellen, daB ein Abgeordneter nach seiner Wahl
in den Bundestag folgenden "Offenen Brief" schreibt an seine
Wédhler? Ich zitiere: "Ich nehme die auf mich gefallene Wahl an,
Ihnen herzlich dankend fiir ihr Vertrauen! Im allgemeinen wiirde ich
nicht fiir nétig halten, Ihnen ein Glaubensbekenntnis abzulegen,
weil meine 6ffentliche Wirksamkeit Ihnen bekannt ist; ....Ich
hoffe, wir werden Freiheit und Einheit nebeneinander stellen
konnen; wdre dem ungliicklicherweise nicht so, dann stiinde mir
Freiheit Uber Einheit. Von jeher bin ich ergeben gewesen den
Grundsé&tzen wahrer Freiheit. Ich bin es gewesen und bin es noch,
... aus der in mir lebenden religiésen Uberzeugung: ’Der Mensch

ist von seinem Schépfer zur Freiheit erschaffen.’ Religion ist mir

das allerwichtigste, sie ist fir meine ganze Lebensrichtung Quelle

und Grundlage. Christus ist mein Herr:und Meister, und sein’ Gebot.
‘Liebet euch untereinander, denn: ihr seid Briider’, enthilt nach

meiner Ansicht die einzige: Politik, welche die Menschheit

beglicken kann. Ich'glaube,; daB ausschlieBlich nur die treue

Befolgung der Lehre Christi uns vom Verderben zuriickhalfen und zu
wahrem Gliuck fihren kann. Neben wshrem Christentum kann Tyrannei
nicht bestehen, aber ohne dasselbe i Freiheit nicht méglich.
Viele werden viellei ‘ idele sich hier ja nur um
Politik und nicht 1 antworte ich: es muB doch

jedes Gebdude ¢ age haben, und da schien es
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mir nétig, den Felsen zu nennen, auf welchen ich baue, und von dem
zu gleicher Zeit ich auch meine Bausteine nehme.® (Klaus vom Orde,
Carl Mez. Ein Unternehmer in Industrie, Politik und Kirche,
Veréffentlichungen des Vereins fiir Kirchengeschichte in der
Evangelischen Landeskirche in Baden Band XLV, Karlsruhe 1992, s.
284)

Sie haben es erraten, das hat kein Abgeordneter des deutschen
Bundestages nach 1949 geschrieben. Der offene Brief des
Abgeordneten an seine Wihler ist &4lter. Er stammt aus dem Jahre
1849, von einem Abgeordneten der Nationalversammlung, die sich in
der Frankfurter Paulskirche versammelte. Was war dieser
Abgeordnete von Beruf, der seinen Wihlern schreibt: "Christus ist
mein Herr und Meister"? Es war kein Pfarrer, wiewohl etliche
evangelische Pfarrer als Abgeordnete dem Frankfurter Parlament
angehorten. Es war ein Fabrikant und erfolgreicher Unternehner,
Carl Mez aus Freiburg. "Die Freiburger Seidenfabrik war 1834
gegrindet worden. Im Lauf der Jahre hatte sie sich zum grdéften
Betrieb diser Art in Deutschland entwickelt. Sie beschidftigte etwa
1 200 Arbeitskrifte. ... Wie es damals iiblich war, arbeiteten sie
zwOlf Stunden, jedoch mit einigen Unterschieden zu anderen
Betrieben.. Sie hatten drei Pausen. Essen konnten sie in einer
Kantine. Die Fabrikhallen waren hell. Ventilatoren sorgten standig
fir frische Luft. Es gab eine Krankenversicherung und eine
Altersvorsorge. ... Im Laufe der Zeit entstanden Zweigfabriken auf
dem Land. Die Arbeiterinnen konnten so zu Hause wohnen und bekamen
wéhrend der Zeit der Ernte oder der Weinlese zur Mithilfe in der
Landwirtschaft frei. ... 1846 wurde Carl Mez in den Badischen
Landtag gewdhlt. ... Um einen gerechten Ausgleich zwischen den
wohlhabenderen und den armen Bevélkerungsschichten zu erreichen,
trat er fir eine Reform des Steuerwesens ein. Die indirekten
Steuern, z. B. die Salzsteuer, trafen die Armen hart, wahrend die
Reichen keine Vermdgens- oder Kapitalsteuer zahlen muSten. Carl
Mez war iberzeugt: ‘In der gerechten Verteilung der Staatslasten
hat der Staat...ein sehr krdftiges Mittel in den Hénden, diesem
Ubel, dem Uberhandnehmen des Proletariats und der Anhdufung eines
zu groBen Reichtums in den Handen Einzelner, vorzubeugen.’"
("Unterwegs durch die Zeiten", S. 188-191)

Mir scheint das wichtigste Wort aus dem Brief von Carl Mez an

seine Wahler nach seiner Wahl in die Nationalversammlung folgendes
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Zu sein: "Es muB doch jedes Gebidude eine ordentliche Grundlage
haben, und da schien es mir nétig, den Felsen zu nennen, auf
welchen ich baue, und von dem ich zu gleicher Zeit auch meine
Bausteine nehme."

Ist die Bibel ein politisches Buch? Fir den tilichtig schaffenden
und nichtern denkenden, den ideenreichen und erfolgreichen
Fabrikanten und Politiker Carl Mez war das keine offene Frage. Und
aus seiner bejahenden Antwort auf diese Frage haben sich in der
ersten Hdlfte des 19. Jahrhunderts in Baden weitreichende Folgen
ergeben fir die Lebensqualitit von Arbeiterinnen und Arbeitern.
Weil die Bibel fiir den evangelischen Christen Carl Mez ein
politisches Buch war, wagte er soziale und sozialpolitische
Pioniertaten.

Machen wir einen Sprung aus der Mitte des 19. Jahrhunderts hinein
in die Gegenwart, in das ausgehende 20. Jahrhundert. In den
téglichen Losungen mit Bibelspriichen fiir das Jahr 1996 haben viele
Christen am 30. Mai gelesen: "Errette, die man zu Tode schleppt,
und entzieh dich nicht denen, die zur Schlachtbank wanken.
Sprichst du:’Siehe, wir haben’s nicht gewust!’, flirwahr, der die
Herzen prift, merkt es.™ Spriiche 24, 11-12. Wenn ich dieses
Bibelwort hineinsprechen lasse in einige aktuelle politische
Fragen, dann merke ich schnell, daB die Bibel ein politisches Buch
ist. "Errette, die man zu Tode schleppt, und entzieh diéh nicht
-+. Sprichst du ’Siehe, wir haben’s nicht gewuBt!’, flrwahr, cott,
der die Herzen prift, merkt es." Kriegsfliichtlingen aus Bosnien
eine Zuflucht bieten in der Bundesrepublik. Uber den Einsatz von
Soldaten der Bundeswehr als Blauhelme entscheiden. Beim
Staatsbesuch in China nicht nur an Auftrége fir die deutsche
Wirtschaft denken. Nach Mitteilungen von Amnesty International
eine Briefkampagne an fremde Staatsoberhdupter in Birma und
Nigeria unterstiitzen. Das eine kurze Bibelwort aus den Losungen
fihrt mich mitten hinein in den Raum der Politik. Und ich stimme
Mark Twain zu, als Schriftsteller der Vater der Romanfiguren Tom
Sawyer und Huckleberry Finn, der gesagt hat: "Mir bereiten nicht
die unverstindlichen Bibelstellen Bauchweh, sondern diejenigen,

die ich verstehe."

Machen wir wieder einen Zeitsprung, um 56 dahre zuriick! Stellen
Sie sich vor, ein Christ in | er
Tageslosung gelesen na -

e eben zitierte
Reichskristallnacht am 9.
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November 1938. Oder ein paar Jahre spdter, als die badischen Juden
Zusammengetrieben wurden zum Abtransport ins Lager Gurs. "Errette,
die man zu Tode schleppt und entzieh dich nicht denen, die zur
Schlachtbank wanken. Sprichst du:‘Siehe, wir haben’s nicht
gewuBt!’, flrwahr, der die Herzen prift, merkt es." Das Beherzigen
des Bibelwortes wére im November 1938 und im Oktober 1940 eine
hochpolitische Tat gewesen, eine Tat des Widerstands.

Sieben Tage nach der sogenannten "Reichskristallnacht" wurde am
Bu8- und Bettag 1938 von einem Pfarrer in Berlin in seiner Predigt
folgendes gesagt: "Wir sind auch alle daran beteiligt, der eine
durch die Feigheit, der andere durch die Bequemlichkeit, die allem
aus dem Wege geht, durch das Voriubergehen, das Schweigen, das
Augenzumachen, durch die Tridgheit des Herzens, die auf die Not
erst dann aufmerksam wird, wenn sie offen zu sehen ist, durch die
verfluchte Vorsicht, die sich durch jeden schiefen Blick und jeden
drohenden Nachteil von jedem guten Werk abbringen 1&Bt, durch die
térichte Hoffnung, es werde sich schlieBflich doch alles noch von
selbst zum Guten entwickeln, ohne daB man sich dafir mutig
einsetzt. In alle dem werden wir als mitschuldig offenbar, als
Menschen, die ihr eigenes Leben und sich selbst liebhaben und die
fir Gott und den Ndchsten gerade noch so viel Liebe Ubrig haben,
als man ohne Mihe und Beldstigung abgeben kann." (zitiert nach:
Joachim Konrad, Die evangelische Predigt, Bremen 1963, S.364)

"Was sollen wir denn tun?", fragt der Prediger am BuBtag 1938, und
fahrt dann fort: "Zur Antwort riickt dir der Taufer Johannes im
Augenblick der Vergebung deinen Nichsten vor die Augen. . .Dieser
Ndchste zeichnet sich durch nichts aus, was man sonst auf Erden
braucht, um Hilfe zu bekommen; es ist nicht gesagt, daB er ihrer
wiirdig ist; es ist nicht gesagt, daB zwischen ihm und dir sonst
noch eine Verbindung besteht, eine Gemeinschaft der Rasse, des
Volkes, der Interessen, des Standes, der Sympathie. Er kann nur
das Eine aufweisen, und das eben macht ihn zum Nédchsten: er hat
nicht, was du hast...bu hast Schutz, er ist schutzlos - du hast
Ehre, ihm ist sie genommen -, du hast noch etwas Geld, er hat
keins mehr, - du hast ein Dach tiberm Kopf, er ist obdachlos."™

(S. 368) Und die SchluBsitze dieser Predigt vom BuB- und Bettag
1938: "Gott will Taten sehen...Nun wartet drauBen unser Ndachster,
notleidend, schutzlos, ehrlos, hungernd, gejagt und umgetrieben
von der Angst um seine nackte Existenz, er wartet darauf, ob heute




- 14 -

die christliche Gemeinde wirklich einen BuBftag begangen hat." (S.
369) Wie kam der Pfarrer dazu, so mutig zu predigen? Er hat sein
Bibelwort wodrtlich genommen, Uber das am BuB- und Bettag 1938 zu
predigen war. Der mutige Prediger war ein junger Mann. Er hatte
damals in Berlin-Dahlem die Vertretung fiir Pastor Martin Nieméller
Ubernommen, der bereits inhaftiert war. Es war Helmut Gollwitzer.

Bei einem Gottesdienst, den ein anderer Pfarrer der Bekennenden
Kirche widhrend des Dritten Reiches fiir Jugendliche gehalten hat,
hat sich folgendes ereignet. Héren wir den Bericht des Zeitzeugen:
"Auf unterschiedlichen Linien des S-Bahn waren die Jungen
angereist, saBen jetzt dichtgedréngt in der alten Kirche...Die
Predigt hielt ich iiber den 91.Psalm. Schon als ich den Text las,
waren alle hellwach. Ja, das war genau unsere Situation. Und als
ich den dritten Vers las, ging ein Raunen durch die Kirche. ’Er
errettet dich vom Strick des Jégers und von der verderblichen
Pest.’ Jéger? Natiirlich, das war ja der Staatskommissar, der so
eifrig bemiht war, unsre Kirche der Partei gleichzuschalten. Und
die Pest? Nun, da konnte ja wohl kein Zweifel sein, was damit
gemeint war. Es muB doch einer dagewesen sein, der nicht dicht
hielt. An néchsten Tag wurde ich gzur Gestapo geladen. ‘Sie haben
gegen den vom Fiihrer bestellten Rechtswahrer Jéger gepredigt!’ Und
dann brach ein Donnerwetter los. ‘Das ist Volksverhetzung,
Beschimpfung des Fithrers, Hochverrat!’ ...Ich zog meine Bibel aus
der Tasche. ‘Hier, Uber diesen Psalm habe ich gepredigt.’ Ich las
vor ‘Wer unter dem Schirm des Héchsten sitzt und unter dem
Schatten des Allméchtigen bleibt, der spricht zu dem Herrn: Meine
Zuversicht und meine Burg, mein Gott, auf den ich hoffé. Deni er
errettet dich vom Strick des Jégers und von der verderblichen
Pest.’ Ich kanm bis zu diesem dritten Vers. Der Kommissar riR mir
die Bibel aus der Hand. ‘Tatsdchlich, das steht hier wirklich:
Denn er erettet dich vom Strick des ddgers’.. .Er las den ganzen
Psalm. Dann schlug er das Buch zu, gab es mi ck...Er raffte
sich hoch, schrie mich an: ‘Rausl’ " (a]fy alomon, Sehen wir
den Tatsachen ins Auge. Ei

berichtet, 5.90f) Das B mten Situationen
kann das Wort ‘\:f werden. Man

muB es nur | 1 etwas dazu
sagen.
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Ich will nun in sechs Schritten darstellen, inwiefern die Bibel
ein politisches Buch ist und worin die Bibel dem politisch
engagierten Menschen hilft.

l. Die Bibel vermittelt MaBstibe fiir Gut und Bbse.

Unter den Widerstandsleuten gegen Hitler war der Jurist Helmuth
James von Moltke, der fithrende Kopf des "Kreisauer Kreises". Zunm
Kreisauer Widerstandskreis gehérten auch Eugen Gerstenmeier und
Pater Alfred Delp aus Mannheim. Delp und von Moltke wurden beide
hingerichtet. Gerstenmeier kam nach einenm Gefdngnisaufenthalt mit
dem Leben davon. Helmuth von Moltke, Jurist, damals
dienstverpflichtet als Kriegsverwaltungsrat in der Abteilung
Ausland im Oberkommmando der Wehrmacht, schrieb am 17. Marz 1940,
einem Sonntag, an seine Frau Freya: "Heut ist ein langer ruhiger
Tag...Ich ...frihstickte késtlich und lauschte dann der Suite in
h-Moll...dann habe ich wieder ein wenig in der Bibel gelesen, eine
Tdtigkeit, die ich jetzt mit mehr Freude betreibe denn je zuvor.
Friher waren das filir mich im Grunde Geschichten..., heute aber ist
mir das alles Gegenwart.’ (S.119) Dann am 1. Juni 1940: "Wer, um
sich den &uBeren Frieden zu erhalten, schwarz weiB sein 148t und
bose gut, der verdient den Frieden nicht, der steckt den Kopf in
den Sand. Wer aber jeden Tag weiB, was gut ist und was bdse, und
daran nicht irre wird, wie grof auch der Triumph des Bésen zu sein
scheint, der hat den ersten Stein zur Uberwindung des Bdsen
gelegt." (S.126) Ein Jahr spdter, am 6. November 1941:
"Verbrecher gibt es iiberall und hat es uberall gegeben, aber es
ist die unabweisbare Aufgabe aller Rechtschaffenen, die Verbrechen
klein zu halten, und wer sich dieser Aufgabe entzieht, der ist
mehr schuld an den Verbrechen als der Verbrecher selbst." (Freya
von Moltke/ Michael Balfour/ Julian Frisby, Helmuth James von
Moltke 1907-1945. Anwalt der Zukunft, Stuttgart 1975, $.172)

Zu so klaren Sdtzen kam von Moltke als ein Mann, der im Alter von
33 Jahren wieder begonnen hatte, in der Bibel zu lesen. Er hat als
seine politische Aufgabe begriffen: Die Verbrechen klein zu
halten.

2. Die Bibel vermittelt Realismus bei der Sicht des Menschen.
Schon im 4. Kapitel der Bibel (1. Mose 4,1-16) wird der erste
Mord, ein Brudermord, erzdhlt. Die Religion spielt eine Rolle in
der Vorgeschichte dieses Mordes.
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Am Ende der Geschichte von der groBen Flut (1. Mose 6-8) wird
formuliert: "Das Dichten und Trachten des menschlichen Herzens ist
bése von Jugend auf." (1. Mose 8,26)

Uber Abraham und Lot, seinen Verwandten, wird berichtet: "Das Land
konnte es nicht ertragen, daB sie beieinander wohnten; und es
war immer Zank zwischen den Hirten von Abrams Vieh und den Hirten
von Lots Vieh."™ (1. Mose 13,6-7)

Durch Betrug des alten Vaters, bei dem Betrug spielt die Mutter
mit!, gewinnt Jakob mit List den Segen, der eigentlich seinem
dlteren Bruder, dem Erstgeborenen, zusteht. (1. Mose 27)

David, der groBe Kénig, er begeht als Schreibtischtiter einen
Mord. Er 1&Bt einen seiner Offiziere bei einem militadrisch
sinnlosen ‘Himmelfahrtskommando’ ums Leben bringen, weil er, der
Koénig, die Ehefrau dieses Offiziers geschwédngert hat, widhrend
dieser im Krieg fir Kénig David kdmpfte. (2. Samuel 11-12)

Prinz Absalom, Sohn des Kénigs David, rebelliert gegen den Vater.
Er bereitet seine Rebellion jahrelang vor, indem er die Gunst der

Bevolkerung fir sich gewinnt. Ich lese aus 2. Sam 15,2-6:

"Und wenn jemand einen Rechtshandel hatte und deshalb zum Konig
vor Gericht gehen wollte, rief ihn Absalom zu sich und sprach: ...
Siehe, deine Sache ist gut und recht; aber du hast keinen beim
Kdénig, der dich hért. Und Absalom sprach: Oh, wer setzt mich zum
Richter im Lande, daB jedermann zu mir kdme, der eine Sache und
Gerichtshandel hat, damit ich ihm zum Recht hilfe! ... So stahl
Absalom das Herz der Manner Israels." Ich denke, Sie kennen das
aus der Politik, daB ein Jingerer, der selber an die Macht will,
in jahrelanger, geduldiger, heimlicher Uberzeugungsarbeit dem
Alteren, der an der Macht ist, die ‘Herzen der Minner Israels
stiehlt’.

"Die Bibel ist voll von Zeugnissen iiber Listen, Verrat, und
Komplotten." Dies sagt kein Theologe, sondern det Diplom-Volkswirt
Gustav Adolf. Pourroy in seinem Buch "Das Prinzip Intrige". (S. 90)

Im Neuen Testament vermittelt die Geschichte vom Leiden und
Sterben Jesu den groBten Realismus in der Sicht des Menschen. Ein
Mann aus dem engsten Kreis um Jesus entschlieBt sich zum Verrat
(Markus 14,10). Der "judaskuB" ist sprichwértlich geworden. Dann,
im 6lgarten;Gethsemane,;Jasus ist- wie die'Bibel sagt- "betriibt
bis an den Tod"; er bittet drei seiner Jlinger um Unterstitzung:
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"bleibt hier und wachet!" Aber die drei versagen klaglich. Sie
schlafen. (Markus 14,32-42) Pilatus, der rémische Gouverneur,
sozusagen die Spitze der Staatsmacht, geht den bequenmsten Weg.
Warum soll er nicht einen Justizmord riskieren, wenn er sich
dadurch beim Volk wieder etwas beliebter machen kann? (Markus
15,6-15)

Ja, wer in der Bibel liest, der bekommt eine realistische Sicht
des Menschen. Ich denke, wer politisch tdtig sein will, braucht
eine realistische Sicht des Menschen. Ich mag ein Wort, das Konrad
Adenauer zugeschrieben wird: "Nehmen Sie die Menschen, wie sie
sind! Andere gibt’s nicht."

3. Die Bibel bewahrt vor Menschenverachtung.

Wer den Menschen realistisch sieht, gerdt in die Gefahr, ihn zu
verachten. Da werden dann die biblischen Worte und Geschichten
wichtig, die uns sagen, wie Gott umgeht mit den Menschen, die so
realistisch gesehen und beschrieben werden in ihrer Bosheit. Am
Kreuz betet der sterbende Jesus: "Vater, vergib ihnen, denn sie
wissen nicht, was sie tun!" (Lukas 23,34) oOder denken Sie an die
Geschichte mit Petrus und dem krihenden Hahn! Petrus meinte es
gut. Er wollte unbedingt zu Jesus halten. Er sagte: "wenn sich
auch alle von dir abwenden, ich nicht!" (Markus 14,29) Er hat als
erster verleugnet. Dreimal hintereinander hat er behauptet: ’‘Ich
habe mit Jesus Christus nichts im Sinn.* Spédter, als der Hahn
krédhte, da merkte Petrus, was er angerichtet hatte. Petrus fing an
zu weinen. Bitterlich. Und welchem Jinger ist Christus zuerst
erschienen nach seiner Auferstehung? Ausgerechnet dem Petrus! An
der Person des Petrus wird die Gnade Gottes anschaulich, die
Gnade, die vor der Menschenverachtung bewahrt. Daher steht auf
vielen Kirchtirmen ein Hahn. Der Turmhahn erinnert daran: Ein
Christ hat klédglich versagt in der Offentlichkeit. Aber Christus
hat dem Versager zugesagt: Ich bin fur dich da. Ich verachte dich
nicht. Ich bin dir gnédig.

4. Die Bibel lehrt, auf den einzelnen Menschen zu achten.
Ein politisch tdtiger Mensch muB sich naturgemdf an den vielen
orientieren, mu8 nach Mehrheiten Ausschau halten und nach
relevanten Gruppen. Oft kann ich aber Ffiir viele garnichts
erreichen. Die Bibel vermittelt uns die Achtung vor dem einzelnen
Menschen, vor seinem Schicksal, vor seiner Wirde. Die Bibel macht
aufmerksam auf den Wert der unscheinbaren, kleinen Taten. Fast
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kénnte ich sagen: auf den Wert der Begegnung mit dem einzelnen
Birger in einer Sprechstunde im Wahlkreis oder auf den Wert eines
Briefes, den eine Biirgerin unseres Landes erhdlt, die sich mit
ihrem Anliegen an einen Abgeordneten gewendet hat. Die Bedeutung
der Zuwendung zu einem einzelnen Henschen wird betont durch das
Wort Jesu: "Wer einem dieser Geringen (die also bediirftig sind)
auch nur einen Becher kalten Wassers zu trinken gibt, weil es ein
Junger ist, wahrlich ich sage euch: es wird ihm nicht unbelohnt
bleiben." (Matthdus 10,42) Sie kennen das andere Jesuswort:
"Wahrlich ich sage euch: Was ihr getan habt einem von diesen
meinen geringsten Briidern, das habt ihr nir getan." (Matthius
25,40) Der christliche Glaube, der in der Bibel wurzelt, hat die
Welt beschenkt mit der Idee von dem unendlichen Wert des einzelnen
Menschen, von der Ewigkeitsbedeutung dessen, was einem einzelnen
getan oder angetan wird.

5. Die Bibel sieht den Menschen zugleich als Teil von
Gemeinschaften, als zoon politikon.

Ich will an einzelne biblische Geschichten erinnern, in denen das
deutlich wird. Schon im 10. Kapitel der Bibel (1. Mose 10) finden
wir das, was iiblicherweise eine "Vélkertafel" genannt wird,
né&mlich eine Aufzdhlung verschiedener Stémme aus der Urzeit der
Menschheit. Dann im 11. Kapitel heiBft es: "Wohlauf, laBt uns
eine Stadt und einen Turm bauen." (1. Mose 11,4) Spater geht die
Doppelstadt Sodom und Gomorra in einer Katastrophe unter, weil die
Verbrechen gegen die Menschlichkeit, die in dieser Doppelstadt
vorgekommen waren, buchstdblich ‘himmelsschreiend’ waren. (1. Mose
18-19). Zehn Gerechte hédtten die St&dte Sodom und Gomorra retten
konnen, aber sie fanden sich nicht. Mir kommt da die "Allee der
Gerechten" im heutigen Staat Israel in den Sinn, gepflanzt zum
Gedenken an die Judenretter.

Ein politisch zentraler Text der Bibel findet sich im Buch des
Propheten Jeremia. Nach der vernichtenden militidrischen Niederlage
des Staates Juda im Krieg gegen den babylonischen Konig war es zu
einer Verschleppung von groBen Teilen der Bevdlkerung gekommen,
weg nach Babel, in die Hauptstadt des Eroberers. Die saBen dann im
unfreiwilligen Exil in Babel und sehnten sich zuriick nach
derusalem. An die in der Fremde schrieb der Prophet Jeremia einen
Brief. Darin heiBt es: "So spricht der Gott Israels: ... Suchet
der Stadt Bestes, dahin ich euch habe wegfithren lassen, und betet
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fir sie zum HERRN; denn wenn’s ihr wohlgeht, so geht’s euch auch
wohl." (Jeremia 29,7) Mit diesem Wort hat der Prophet Jeremia
seinen jiidischen Glaubensgenossen einiges zugemutet. Wieviel, das
kann ich vielleicht durch einen kiihnen Vergleich deutlich machen.
Als mein Vater in russischer Kriegsgefangenschaft gewesen ist, von
1945 - 1949, wenn ihm da sein Heimatpfarrer geschrieben héatte:
‘Lieber Herr Barié&, beten Sie fiir die Regierung der Sowjetunion,
beten Sie fiir Stalin, denn wenn’s der Sowjetunion gutgeht, geht’s
euch Kriegsgefangen auch gut.’ Ich ahne, was mein Vater iiber
einen Pfarrer gedacht und gesagt hitte, der so etwas an ein
Gemeindeglied in der Gefangenschaft schreibt. Und ich weiB damit
zugleich, was der Prophet in Gottes Namen damals seinen jidischen
Landsleuten in der Verbannung in Babel zugemutet hat. Aber damit
hat Jeremia ihnen zugleich auch Hoffnung vermittelt. Wenn es sich
lohnt zu beten, zu beten fiir die Heiden, die in Babel regieren,
fir diesen gottlosen Staat, dann ist ja Gott nicht machtlos
gegenliber diesem Staat. Dann ist auch die Situation der
Deportierten nicht letztlich hoffnungslos, auch wenn sie viel
Geduld werden aufbringen miissen.

Der Apostel Paulus hat spdter den Christen in der Stadt Rom das
gleiche zugemutet. Er schrieb in denm beriihmten 13. Kapitel des
Romerbriefes: "Jedermann sei untertan der Obrigkeit, die Gewalt
Gber ihn hat. Denn es ist keine Obrigkeit auBer von Gott; wo aber
Obrigkeit ist, die ist von Gott angeordnet." (Rémer 13,1) Damit
hat Paulus den Christen in Rom einiges zugemutet. Schaut den
roémischen Staat, diesen mit Blut befleckten heidnischen Staat mit
dem Kaiser Nero, der euch verfolgt, schaut ihn an als ein Werkzeug
Gottes, von dem ihr wiBt, daB er will, daB allen Menschen geholfen
werde. LaBt dies eure erste Sorge sein, daB der Staat seinem
Auftrag besser gerecht werde. So schlimm eure Lage auch ist in
einem miserablen Staat, hoffnungslos ist sie nicht. Denn fir jede
Regierung gilt, was Jesus zu Pilatus gesagt hat. Es geht dabei

um die Frage: Wie ist politische Macht zu verstehen? Jesus steht
als Angeklagter vor Pilatus. Der will ihn verhdren. Jesus gibt dem
méchtigen Mann keine Antwort. Dem wird das Schweigen Jesu
schlieBlich zu bunt: "Redest du nicht mit mir? WeiBt du nicht, das
ich Macht habe, dich loszugeben, und Macht habe, dich zu
kreuzigen?" Und Jesus, ganz ruhig bleibend, sozusagen ganz cool,
sagt zu dem Gewaltigen, vor dem er als Gefangener steht: "pu
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héttest keine Macht iiber micht, wenn sie dir nicht von oben
gegeben wire." (Johannes 19,9-11) So kann Jesu mit seiner Macht
umgehen! Indem er darauf verzichtet, sie zu gebrauchen. Indem er
sich ausliefert an die irdischen Machthaber. Indem er ihnen
freundlich, aber klar ins Gesicht sagt, daf sie keine Machthaber
sind, sondern nur Machtleiher. Nur auf Zeit hat Gott ihnen die
Macht iber andere Menschen verliehen. Er hat sie nicht als Besitz
in ihre Hinde gegeben.

6. Die Bibel vermittelt Hoffnung.

In einer zweiten politisch zentralen Bibelstelle geht es ebenfalls
um das Gebet fir die Menschen in &ffentlicher Verantwortung. Im
ersten Brief an Timotheus steht im 2. Kapitel (V.1-4): "So ermahne
ich nun, daB man vor allen Dingen tue Bitte, Gebet, Fiirbitte und
Danksagung fur alle Menschen, fiir die Kénige und fir alle
Obrigkeit, damit wir ein ruhiges und stilles Leben fiihren kénnen
in aller Frémmigkeit und Ehrbarkeit. Dies ist gut und wohlgefédllig
vor Gott, unserm Heiland, welcher will, daB® allen Menschen
geholferi werde und sie zur Erkenntnis der Wahrheit kommen." ‘Gott,
unser Heiland, will, daf allen Menschen geholfen werde’ - ein Satz
voller Hoffnung, ein Satz, der eine weite Perspektive vermittelt.
Das hoffrnungsvolle Gebet fiir alle, die regieren oder Uberhaupt ein
6ffentliches Amt haben, gehért zu den Grundaufgaben einer
christlichen Gemeinde. Dabei kann es schon sein, daB sich in der
Gemeinde Protest regt, wenn im Gottesdienst gebetet wird fir die
politisch Verantwortlichen in Parlament und Regierung. Wéhrend der
Revolutionsjahre hat 1848 in Schluchtern bei Eppingen der Pfarrer
seine biblische Pflicht erfillt und hat im Gottesdienst gebetet
fir die Obrigkeit, damals also fiir den badischen GroBherzog. Da
protestierte ein Bilirger namens Koch, von Beruf Mialler, laut und
rief in die Kirche hinein: "Bet fiir uns unn net fiir den Spitzbub!"
Fir seine ‘unrespektierliche’ AuBerung wurde der Schluchterner
Miller damals hart bestraft. Das Gebet fiir die politisch
Verantwortlichen ist in seinem Kern ein Ausdruck der Hoffnung. Wir
hoffen, weil Gott will, daB allen Menschen geholfen werde. Ahnlich
ist es schon zu lesen in den heiligen Schriften des Volkes Israel,
im Alten Testament. Beim Propheten Jesaia findet sich die
VerheiBung: "Viele Vdlker werden hingehen und sagen: Kommt, laBt
uns auf den Berg des HERRN gehen, ... daB er uns lehre seine Wege
--..! Denn er wird zurechtweisen viele V&lker. Da werden sie ihre
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Schwerter zu Pflugscharen und ihre SpieBe zu Sicheln machen

und werden hinfort nicht mehr lernen, Krieg zu fihren, " (Jes 2,3=
4, vgl. Micha 4,1-3) Und schlieBlich im letzten Buch der Bibel, in
der Offenbarung des Johannes: "Danach sah ich, und siehe, eine
groBe Schar, die niemand zihlen konnte, aus allen Nationen und
Sté@mmen und Vélkern und Sprachen; die standen vor dem Thron
(Gottes) ... und riefen mit grofer Stimme: Das Heil ist bei
unserm Gott." (Offenbarung 7,9-10) Und im vorletzten Kapitel der
Bibel: "Gott wird abwischen alle Trénen von ihren Augen, und der
Tod wird nicht mehr sein, noch Leid noch Geschrei noch Schmerz
wird mehr sein; denn das Erste ist vergangen." (Offenbarung 21,4)
Das sind Satze der Hoffnung auf Gott. Sédtze, gesagt in dem
Glauben, daB Gott Macht hat. Dag Gott also etwas machen kann. Da,
wo wir sagen: da ist nichts mehr zu machen. Wenn Gott alle Vélker
lehrt, werden sie nicht mehr lernen, Krieg zu fithren. Wenn Gottes
Reich kommt, sind alle bei der Wahrheit. Wenn Gottes Reich kommt,
ist allen Menschen geholfen. Wenn Gottes Reich kommt, dann wird
Gott "abwischen alle Trinen von ihren Augen. ™
Hugo Hahn, der Onkel des fritheren Kultusministers und spateren
Europaabgeordneten Wilhelm Hahn, hat erzdhlt, was sich 1918
ereignet hat, als die Rote Armee gekdmpft hat in den baltischen
Léndern. Da drang in Riga ein Trupp von Rotarmisten in eine
evangelische Kirche ein. Einer der Rotarmisten schlug auf der
Kanzel die Bibel auf, las den Vers vor: "Und Gott wird abwischen
alle Trdnen von ihren Augen, und der Tod wird nicht mehr sein,
noch Leid noch Geschrei, noch Schmerz wird mehr sein." Er schlug
die Bibel wieder zu und sagte: "Das ist unser Programm, das werden
wir jetzt durchfiihren.” (Vgl. Helmut Gollwitzer, Verdnderung im
Diesseits. Politische Predigten, Miinchen 1973, s. 73) So, meine
Damen und Herren, ist kein VerheiBungswort der Bibel gemeint: ‘Das
ist unser Programm, das werden wir jetzt durchfihren.’ Die
VerheiBungsworte der Bibel sind anders gemeint. Sie machen uns
gewiB, daB unser Tun nicht alles ist. Die VerheiBungsworte der
Bibel schenken uns Hoffnung, daB die gutgemeinten Bruchstiicke, die
wir zustandebringen, nicht das Ganze sind.
Ist die Bibel ein politisches Buch? Sie haben durch meinen ganzen
Vortrag hindurch gemerkt, dag ich diese Frage mit ja beantworte.
Ich will nun, was ich iiber die Bibel gesagt habe, noch einmal

zusammenfassen in Sdtzen der Systematischen Theologie, also jener
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Teildisziplin der evangelischen Theologie, die in Fragen der
Dogmatik und der Ethik nach Antworten sucht. Die Sédtze sind
formuliert in Anlehung an Helmut Gollwitzer, Erwdgungen zur
politischen Predigt, in: Forderungen der Freiheit. Aufsdtze und
Reden zu politischen Ethik, Miinchen 1964,5.103ff.

Weil Jesus zur Welt gekommen ist, sagt Gott Ja zur dieser Welt.
Sie ist und bleibt Gottes Schépfung. Der Schépfer gibt die Welt
nicht dem Verderben preis. Zur Schépfung gehéren die Natur, der
Leib, die &uBeren Umsté&nde. Gott freut sich an seiner Schépfung.
Darum kann und darf ein Christ die Schépfung nicht ignorieren,
vernachldssigen, sabotieren; er soll die Welt pflegen, fir sie
sorgen; er ist mitverantwortlich fiir sie.

Weil Jesus Christus zur Welt gekommen ist, sagt Gott ja zur Welt,
und zwar trotz der Siinde. Durch die Vergebung Gottes wird der
Stnder geschieden von seiner Sinde. Damit verbietet Gott, die
Sinder so bei ihrer Siinde zu behaften, daB sie wegen ihr der
Hoffnungslosigkeit tiberliefert wiirden. Die christliche Gemeinde
bekennt Lebenshoffnung fiir die Siinder und hilft durch ihre
Mitarbeit, das irdische Leben der anderen zu erhalten.

O

Durch die Worte der Bibel héren wir die Stimme Gottes. Gott ruft
uns zur Verantwortung. Die eigene Entscheidung wird uns nicht
abgenommen und nicht vorweggenommen durch eine gesetzliche
Festleqgung unseres Handelns. Herzstick des Gehorsanms gegen Gott
ist die eigene Verantwortung. Gott ruft. Wir geben Antwort. Durch
unser Leben, auch durch unser politisches Verhalten.

Wie kommt es zu einer Entscheidung in christlichem Gehorsam? Da
spielen drei Dinge eine Rolle.

1) Es ist zu beten um die Erleuchtung, daB uns ein Licht aufgeht.
Das alte Pfingstlied "VENI CREATOR SPIRITUS", von Martin Luther
verdeutscht, bittet: "Komm Gott, Schopfer, Heiliger Geist, zind
uns ein Licht an im Verstand" (Evangelisches Gesangbuch Nummer
126,1 und 3)

2) Es ist die konkrete Situtation nichtern, mit aller nur
méglichen Vernunftklarheit zu erfassen.

Und es ist 3) die so erfaBte Situation unter die orientierende
Weisung der Bibel zu stellen.

Von der Bibel her kann nicht ein bestimmtes politisches Handeln an
sich und als solches als das gute Werk vorgeschrieben werden.
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Warum nicht? Weil sonst der Eindruck erweckt wirde, als gdbe es
gute Werke, die als solche den Titer rechtfertigen wiirden; Werke
und Handlungen, mit denen er vor Gott rein und recht und gqut
dastlinde; Werke und Handlungen, bei denen um Stindenvergebung nicht
mehr zu bitten sei; Werke und Handlungen, aus deren Tun der Mensch
einen Anspruch auf Segen gewinnen koénne und auf Gelingen. (vgl.
Gollwitzer, S.107)

Horen wir auf ein Wort Martin Luthers zur Sache. "Der Theolog
lehrt allein, daB man Christo glauben soll; danach ermahnt er
jeden insgemein, glaubig seine Pflicht zu tun. So soll der
Schuster seine Schuhe nihen; aber wie er sie ndhen soll, wie er
sie verkaufen soll, das vorzuschreiben ist nicht meine Sache. ...
Sonst miBte ein Theolog alles verstehen und genau kennen, und es
wdre ein unendliches Studium. So lehrt der Theolog, wenn er von
blrgerlichen Dingen lehrt, nur allgemein. Er sagt: ‘Du sollst
nicht stehlen’; aber dann lehren die Juristen, wann ein Diebstahl
vorliegt. So ermahnt er den Arzt allgemein, seine Pflicht zu tun;
der muB dann dafir sorgen, nicht ich, daB er sehe, wieviel
Medizin er zu geben hat." (Luther lebt! Seine Tischgespréche
ausgewdhlt flr unsere Zeit von Hermann Mulert, Berlin 1935, 227F)
In den Texten der Bibel ist der gottliche Zuspruch und Anspruch im
Blick auf die Wirklichkeit des Lebens zu hoéren. Diese Wirklichkeit
ist immer auch eine politische. Wer das, was der biblische Text
sagen will, ernsthaft gelten 1&Bt fiir alle Bereiche des Lebens und
wer nach dieser Geltung bewuft fragt, der entdeckt die Bibel auch
als politisches Buch. Nach seiner Wahl zum ersten
Bundespréasidenten der Bundesrepublik Deutschland hat Theodor Heus
seine Rede mit einem Zitat aus der Bibel geschlossen (Quelle:
Reinhold Maier, Erinnerungen 1948-1953, S5.180): "Gerechtigkeit
erhéhet ein Volk" (Spriiche Salomos 14,34) Damit hat der erfahrene
Politiker Theodor HeuB praktiziert, was ich heute Ihnen gegeniiber
behauptet habe: die Bibel ist ein politisches Buch.
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Predigt im Gottesdienst bei der Tagung des Freundeskreises am 28.8.94.

Markus Merz:

Liebe Freunde und Freundinnen des Okumenischen Wohnheims,

immer wieder wird man gefragt: "Wo kommen Sie eigentlich her?" Jemand
will also wissen, was ich als meine Heimat ausgebe und wo denn meine
Wurzeln seien.

In der Tat nimmt ein Mensch, der mir begegnet, Konturen an, wenn ich
weifl, woher er kommt und wo ich ihn einordnen kann. Nun, ich antworte
dann, daB ich aus Bayern stamme, meine Eltern urspriinglich dem mittel-
frinkischen Raum zuzuordnen seien und daB ich mich trotz meiner nicht
bayrisch klingenden Sprache zu dieser Herkunft "bekenne”.

Eines der dltesten Stiicke des Alten Testamentes ist Gbrigens eine Antwort
auf solche oder dhnliche Fragen; hier "bekennt" sich jemand zu seiner Her-
kunft - allerdings auf eine ungewGhnliche Art:

5. Mose 26,5-9
L

Hier bekennt sich jemand zu seiner Heimat, eine Heimat, die offenbar nicht
selbstverstindlich war: Sein Vater, eigentlich ein Aramier, war heimatlos
und er fand sich mit nur wenigen Landsleuten in Agypten wieder. Doch
kaum wurden aus diesen wenigen Leuten ein grofes Volk, wurden sie ge-
knechtet. In ihrer Not wandten sie sich an Gott, der ihnen auch half, sie auf
wunderbare Weise herausfiihrte und an einem Ort brachte, an dem es an
nichts fehlte.

Der Hintergrund dieses Bekenntnisses ist allerdings ein anderer als etwa das
interessierte Nachfragen nach seiner Herkunft. Der Text ist ndmlich das Be-
kenntnis eines Bauern, der mit seinen Erntegaben zum Tempel geht und
Gott fiir die Ernte danken mchte. Das Erntedankfest sozusagen ist der Ort,
an dem er sich zu seiner Herkunft "bekennt".

Das tiberrascht zunédchst, als es doch naheliegend wire, beim Dank fiir die
Ernte die vergangenen Monate zu tiberblicken, vom Umpfliigen des Feldes,
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iiber die Saat und das langsame Heranwachsen bis hin zur Ernte - sicherlich
Zeiten, die der Bauer mit groBer Anteilnahme miterlebt hat und von denen
er viel zu erzdhlen wiite. Doch der Bauer beginnt vielmehr mit den Haupt-
daten der Geschichte seines Volkes, oder theologisch ausgedriickt: der
Heilsgeschichte.

Denn mit dem Aramier ist der Stammvater Jakob - bezichungsweise seine
12 Séhne - gemeint. Nachdem Josef von seinen Briidern verkauft und nach
Agypten verschleppt wurde, kam er dort zu Reichtum und Ehre. Seine
Briider zogen ihm nach und begriindeten so das Volk Israel in Agypten.
Bald wurden sie jedoch unterdriickt, hatten ihre Freiheit verloren und muf-
ten die Vorratsstidte des Pharao bauen. Doch Gott fiihrte sie in die Freiheit;
durch den Exodus kamen sie in das ihnen versprochene Land, in dem Milch
und Honig flieft.

Wenn es also um den Dank fiir die Ernte geht, orientiert der Bauer sich
nicht an den Ernteertrigen der letzten Jahre, sondern er geht zu den aller-
ersten Anfingen zuriick, da wo die Geschichte zwischen Gott und dem Volk
Israel begann; das Bekenntnis des Bauern umfaBt die Zeit der Landlosigkeit
bis hin zur Gabe von fruchtbarem Land, auf welchem er nua lebt und wel-
ches er bebaut.

Der Bauer sieht seine Gegenwart voéllig umschlungen von der Vergangen-
heit. Vergangenheit, die noch lange nicht vergangen ist, sondern die hinein-
reicht in die Gegenwart; Gegenwart, die nicht fiir sich allein steht, sondern
die lebt von den Zusagen, die Gott seinem Volk in der Vergangenheit gege-
ben hat.

Ich entdecke in diesem Bekenntnis einen Hinweis auf das Verstehen von
Zeit - von Lebenszeit, von der vergangenen Zeit der Viter, von der Zeit der
Geschichte Gottes mit seinem Volk.

II.

Das Volk Israel hat sich von seiner altorientalischen Umwelt darin unter-
schieden, daB es Geschichte nicht als ein zyklisches Wiederkehren von ewig
Gleichem verstanden hat. Es ist vielmehr die einmalige Geschichte zwischen
Gott und seinem Volk, eine Geschichte, durch die Israel zu seinem Selbst-
verstindnis gelangte.
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Geschichte wurde als etwas Vorwirtsschreitendes, als Geschichte mit Gott,
die weitergeht und als Sinngebung fiir die Gegenwart begriffen.

Fiir den Bauer bestand sein Umgang mit der Zeit darin, daB er die Gegen-
wart nicht als fertige GréBe verstand. Im Nachdenken iibers Vergangene,
iiber die Zeit der Landlosigkeit seiner Viter erlangt die Gegenwart seines
Lebens vielmehr einen neuen Stellenwert.

Sich mit Geschichte in Bezichung zu setzen, meint also auch die Fahigkeit,
das Eigene zu relativieren und sein Leben eingebettet in das der Gemein-

schaft zu sehen.

So gehort die Erinnerung an die Vergangenheit zur Gegenwart. Ja, das Sich-
in-Beziehung-setzen zur Vergangenheit stellt die Basis fiir den fruchtbaren
Umgang mit der eigenen Zeit dar und offnet so erst den Blick fiir die Zu-

kunft.

Sicherlich hatte fiir den alttestamentlichen Glauben auch zyklisches Denken
Raum: Denn die Giiltigkeit der Zusagen Gottes und die Bestindigkeit des
Lebens, samt der Fruchtbarkeit des Landes hing auch von Israels Antwort
ab. Und Israel antwortete auf diese Gabe in seinem Kult und seinen Festen;
so zum Beispiel das israelitische Laubhiittenfest, oder wie wir sagen wiir-
den: das Erntedankfest. Dabei wurden Feste als der Zeit enthoben geglaubt,
eine Art von zeitlosem Ruhepunkt, der die Gelegenheit gab, sich selbst, das
bisher Erreichte und die Geschichte des eigenen Volkes, zu iiberblicken.
Das Fest ist wie ein Aussichtsturm im FluB der Zeit, den man erklimmt und
der den Augen weiten Raum 6ffnet. An Festen findet nun eine Art Zusam-
menschau statt: Das Vergangene und die Gegenwart, samt den Abwegen
und Irrwegen wird vor Gott zu einem sinnvollen Ganzen, zu dem man sich
bekennen kann.

HI.
Reinhold Bernhardt:

Markus hat am Bekenntnis des Bauern zwei Erfahrungen von Zeit gegen-
ibergestellt: die zyklische Zeit und die lineare Zeit. Man sagt ja, das eher
zyklische Zeitempfinden sei typisch fiir die dstlichen Religionen, vor allem
fir den Hinduismus - man denke an "das Rad der Wiedergeburt", das
lineare dagegen fiir die Religionen semitischen Ursprungs: Judentum,
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Christentum und Islam, wo es zur Ausbildung eines Geschichtsverstindnis-
ses kam. In der Tendenz mag das auch richtig sein, doch kann man beide
Zeitvorstellungen nie ganz voneinander trennen und verschiedenen Kultur-
kreisen zuweisen. Das ist im Leben des Bauern - im Leben Jjedes Bauern -
ganz offensichtlich. Zum einen die ewigen Kreisliufe von Saat und Ernte,
Aufblihen und Abbliihen, Winter, Friihjahr, Sommer und Herbst. Und zum
anderen die von Jahr zu Jahr vergehende, unwiederholbare, immer weiter
fortschreitende Zeit.

Wie sehr diese beiden Erfahrungen von Zeit sich tiberlagern, erleben wir
hier auch im Wohnheim ganz unmittelbar.

Jedes Semester stellt in sich einen Zyklus dar: Auswahl der Bewerbungen,
Einzug der "Neuen", Semestereréffnungswochende, Anfangskonvent, Haus-
abende, Andachten, Weihnachtsfeier, Abschlukonvent, Fest. Im Sommer-
semester kommt dann noch die Studienfahrt und das Sommerfest hinzu. Von
Semester zu Semester der gleiche Ablauf. Aber doch niemals das Gleiche.
Besonders wenn Bewohner, mit denen man vertraut geworden war, auszie-
hen und neue in deren Zimmer einziehen, wird deutlich, wie sehr die Zeit
ein schnell flieBender Strom ist. So schnell manchmal, daB es einem
schwindelt. Die Zeit zerrinnt und reifit gewachsene Strukturen, Beziehungen
und Gewohnheiten mit sich fort. "Panta rei", alles fliefit.

Beide Zeitauffassungen - die zyklische und die lineare - sind in gewisser
Weise Trost-los, weil Sinn-los: Der ewig um sich selbst drehende Kreis
ebenso wie das unaufhaltsame Vorwirtstreiben. - Beide "Paradigmen” be-
schreiben Bewegungen, die an sich keinen Sinn haben. Wir sind ihnen aus-
geliefert wie ein Hamster seinem Rad oder wie ein Marathonlidufer seinem
Weg - wobei wir noch nicht einmal das Rad anhalten und den Lauf unter-
brechen kénnen.

Iv.

Nun gibt es aber noch eine dritte Zeiterfahrung. Und um die geht es eigent-
lich in dem Predigttext. Vielleicht erschlieBt sie sich erst dort, wo man sich
den "Sitz im Leben" des Predigttextes vergegenwirtigt, wie Markus das ge-
zeigt hat: Der Text hat seinen Ort im Zusammenhang des jiidischen
"Erntedankfestes”. Und gerade am Fest macht sich diese dritte Dimension
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von Zeit oft fest. Ich meine die Erfahrung der Zeitlosigkeit, oder sollte ich
sagen: der Ewigkeit. Sie hat ihren Ort nicht am Ende der Zeit und nicht jen-
seits der Zeit, sondern mitten in der Zeit, auf dem Grund der Gegenwart.
Sie hilt die flieBende Zeit nicht auf, sie hilt sie aber zusammen.

Diese Zeitlosigkeit ist die Zeit Gottes. Man kann sie nicht messen, wie die
lineare, chronologische Zeit, und man kann sie nicht bestimmen wie die
zyklische Zeit. Man kann sich nur in sie versenken, so daB Gott uns aus ihr
entgegenkommt und uns in sie einsenkt.

Wo das geschieht - und sei es nur fiir einen Moment -, werden wir frei von
der Last des Alltags. Es ist, als wiirden wir an einem tiefen Brunnen stehen,
von dem man normalerweise nur die dunkle Wasseroberflache sieht. Und
plétzlich fallt Licht hinein und man sieht hinab - bis auf den Grund. Und
man sieht die Quelle auf dem Grund, die den Brunnen speist.

Die Zeit Gottes ist ungeteilt, sie kennt nicht Vergangenheit noch Zukunft.
Sie ist immerwihrendes Jetzt, ewige Gegenwart, die sich immer neu ver-
gegenwirtigt. Geborgen in dieser Fille der Zeit konnen wir Vergangenes
loslassen, um frei zu werden fiir die Gegenwart. Und wir kdnnen den Mo-
ment auskosten, ohne ihn immer schon gleich als Schritt auf dem Weg in
eine ungewisse Zukunft sehen zu missen.

In den Andachten hier im Okumenischen Wohnheim versuchen wir uns auf
dieses ewige Jetzt im Flug der Zeiten zu besinnen. Mit Texten, Bildern,
Zeiten der Stille, Liedern. Es hilt unsere Zeiten zusammen, es hilt uns als
Gemeinschaft zusammen, es verbindet uns mit der Geschichte dieses Hauses
und der Intention seines Griinders.

Es ist ein Haus aus lebendigen Steinen. Die Zeit Gottes hilt es zusammen
und gibt den Steinen immer neues Leben. Amen
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Fotografische Eindriicke beim Freundeskreistreffen 1996
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MEDIZINETHIK

ZwischenvMachbarkeit und
Menschenwiirde:
Medizinethik in der Kontroverse

Genau genommen befindet sich nicht nur die Medi-
zinethik in der Kontroverse, sondern auch die For-
scher. Forschergruppen. Arzteteams und Institu-
tionen sowie Gesetzgeber und Politiker, die ihr Tun
und ihre Entscheidungen ethisch iiberpritfen und
steuern soliten. Oft ist das Ergebnis der Uberpri-
fung strittig, nicht selten unterbleibt sie ganz. Kon-
troversen entstehen. wenn medizinethische Exper-
ten uneins sind oder wenn die Offendichkeit -
schlieBlich hat sic-ein gewichtiges Mitspracherecht
und eine Mitverantwortung -, kundig oder auch un-
kundig, zu den groBen. ungeldsten Fragen Steflung
nimmt. Die Medien leisten hier zwiespiiltige Dien-
ste: Es gibt hervorragende Darstellungen und me-
dizinethische Diskussionen im Fernsehen. im Ra-
dio und in der Presse, uber auch giinzlich unnoétige
und irrefiihrende Dramatisierungen und Sensa-
tionsmeldungen. auch Fehlinterpretationen. wie
£.B. 1992 die Deutung der wochenlangen Erhal-
tung des »Erlanger Babvs¢ als absichtlich herbei-
gefiihrtes » Experiment«.

Macht und Ohnmacht der Medizinethik

Weshalb ist denn die Medizinethik so wenig effek-
tiv. kontrovers in ihrer Anwendung und nahezu
machtlos in der Durchsetzung der Begrenzung des
Muchbaren? Die Ethik ist eben nicht ein »Fach wie
die Physik oder die Jurisprudenz. in denen Exper-
ten verbindliche Auskunft und entsprechende An-
weisungen geben kénnen. Sie ist offen und darin
verwundbar, dafl ihre Begriindungen >weiche« {lo-
gisch geurteilt) und auch vielfiltig sind und vor
allem. daBl im Grunde alle verantwortlichen Men-
schen eingeladen sind. mitzureden. Genauer ge-
sagt. darl und soll bei der Medizinethik mitreden.
wer

I. zumindest eine klare Kenntnis der anstehenden
Sachfragen hat (was auch ohne Medizinstudium
durchaus méglich ist),

2. die ethische Reife besitzt, verantwortungsvoll
und vorurteilsfrei ein komplexes ethisches Problem
(etnes Patienten. einer Gesetzgebung, einer For-
schungsplanung u. 4.) anzugehen,

3. bereit ist. fiir die Folgen seiner ethischen Ent-
scheidung voll einzutreten und die Verantwortung
dafiir zu tibernehmen.

Die Medizinethik ruht mithin keineswegs auf den
fachmedizinischen Urteilen der medizinischen Ex-
perten. lhre Probleme kénnen nicht allein mit me-
dizinischem Wissen geldst werden. Ihre fachliche
Breite ist zugleich die Stirke der Medizinethik: sie
umfafit verantwortungsvoll die Detailalternativen
und einzelnen Schritte medizinischer Forschung
und Praxis sowie der Gesundheitspolitik ~ struktu-
rell nicht undhnlich ihren Nachbarn, der »Wirt-
schaftsethik< und der »politischen Ethik«.

Der Autor:

Dietnch Ritschl, geb. 1929,
Theologe und Psychotherapeut.
Lehrt seit 1983 Theologie und
medizinische Ethik an der Universi-
tat Heidelberg. Seit 1986 Direktor
des Internationaten Wissen-
schaitsforums der Universitit
Heideiberg

Waihrend bis etwa 1970 nur drztliche Ethik¢ disku-
tiert und meistens - entsprechend den damaligen
autoritiren oder gar »patriarchalischen« Strukturen
der praktischen Medizin - durch die Chefs und ihre
Erfahrungen mehr oder minder diktiert wurde. hat
die Medizinethik seither eine gewaltige Verbreite-
rung erfahren. Als ihre sich iiberlappenden, groBen
Felder gelten heute:

1. die Arzt-Patient-Beziehung mitsamt den damit
verbundenen Familienstrukturen. auch den Proble-
men der Medikamentenvergabe und mithin der
Pharmaindustrie,

2. die Gesundheitsversorgung und -politik mitsamt
dem Krankenhaus- und Krankenkassenwesen so-
wie den Problemen der Forschung und des Fort-
schritts. nicht zuletzt mit Blick auf die armen Lin-
der der Erde,

3. die Gesundheitserwartungen und das tatsiich-
liche Gesundheitsverhalten der Bevélkerung (Hy-
giene. Suchtmitiel, Arzt- und Zahnarztbesuch. Ein-
stellung zu Krankheit und Tod. Gesundheitserzie-
hung in Familier und Schulen).

Das erste Feld betrifft die interaktionelle Ebenc.
das zweite die strukturell-institutioneile Ebene. das
dritte die Ebene der kulturellen Traditionen. Es ist
interessant zu beobachten. daB die dritte Ebene der
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kulturellen Traditionen eher die zweite und erste
prigt als umgekehrt.

Gewil ist die Macht der Medizinethik begrenzt. Sie
ist nicht groBer als ihre Uberzeugungskraft und die
Bereitschaft der verantwortlichen Biirger und Biir-
gerinnen, der Minner und Frauen in der Wissen-
schaft, der Politik. den Krankenhdusern und Arzt-
praxen. in Schulen und Kirchen und in den Fami-
lien mitzudenken. Gesichtspunkte zu priifen. Argu-
mente nachzuvollziehen oder selbst zu erstellen. Je-
doch hat die Medizinethik einen starken Verbiinde-

ten: die Rechtsprechung. der >bewaffnete Teil der ©

Ethikc (GOrRG HAVERKATE). Allerdings ist nicht
alles ethisch. was rechtens ist und darin liegen die
Grenzen dieser Bundesgenossenschaft. Trotzdem
sind die >Medizinrechtler¢ (in Deutschland heute
namentlich E.DEuTscH. A.Eser. H.-G. KocH.
A.LAUFSs. G.WOLFSLAST) unverzichtbare Partner
der Medizinethiker. »Ethik und Recht haben ein
Wichterami«. sagte mir ADOLF LAUFs auf dem
Heimweg vom Radiostudio. wo wir 1993 unser qua-
lifiziertes Ja zu den Heidelberger Crashtests (mit
Leichen von Kindern) fiir sichereren Autobau ver-
treten hatten.

Sind die Medizinethiker Experten?

Wenn  Medizinethiker eine gréBere  Ubersicht,
mehr internationale Erfahrung und eine breitere
Kenntnis von verwandien Problemen in Literatur
und Praxis haben als andere an Medizincthik inter-
essierie Personen. so steht nichts im Weg. sic >Ex-
perten« zu nennen. Sie gelten dann auch als qualifi-
Ziert fiir das Abhalten von Lehrkursen. ftr das Ab-
fassen von Bichern und - das ist cin hoher An-
spruch! - fur dic Belehrung von Politikern. Sic fin-
den sich heute in der »Akademie fir Ethik in der
Medizin¢ (mit der gleichnamigen Zeitschrift) zu-
sammen, in anderen Lindern in emisprechenden
Organisationen. In Deutschland sowie in Frank-
reich, den Niederlanden. in den USA und in Au-
stralien (gewiB auch anderswo) gibt es »medizin-
ethische. Institutec. die untereinander regen Aus-
tausch pflegen.

Dieses Expertentum verleiht den Beteiligien jedoch
kaum eine fachliche Autoritdt. die ein objektives
Ubergewicht gegeniiber andesen. vefantwortlich
gefdlhien ethischen Urteilen beanspruchen kann.
Das gilt auch fir die >Ethikkommissionen«. in de-
nen neben den >Expertenc auch sethische Laien«
(ein sinnloser Ausdruck eigentlich) sitzen. Diese
Kommissionen haben nur eine funktional-faktische
Autoritdl in einer Forschungsinstitution oder ei-
nem Krankenhaus. keine ethisch absolute. Sie be-
treiben den ethischen Diskurs intensiver und be-
wuBter als andere. die bloB einer Gewohnheil oder
Routine folgen. aber das ist auch ihr einziger Vor-
zug. Eine Alibifunktion fiir solche. die sich vom
ethischen Uberpriifen dispensieren wollen. sollen
die Ethikkommissionen ohnehin nicht haben.

Nur refativ wenige der Medizinethiker sind Arzte
oder Arztinnen aus der Praxis oder Klinik. Die
meisten rekrutieren sich aus der medizinischen
Psychologie (S. REITER-THEIL). der Medizinhisto-

rie (z. B. G. BOCKENHEIMER-Lucius. D. v. ENGEL-
HARDT, E. SEIDLER, U. TROHLER, R. TOELLNER),
der Philosophie (z.B. K. BAYERTZ. D. BIRNBA-
CHER. H.JoNAst, G. PaTziG, H.-M. SAss, B.ScHo-
NE-SEIFERT) der Theologie (z.B. F. BOCKLET,
U. EiBacH, H. GrReweL, J. GRONDEL, M. Ho-
NECKER, J. HUBNER, F. J. ILLHART, D. MIETH,
D. RéssLER) oder der Humangenetik (T. SCHROE-
DER-KURTH). Es ist vielleicht kein Zufall, daB die
mehr theoretischen Fécher eine geeignetere Basis
fur die Medizinethik bieten als die reine Praxis. weil
Ethik - zwar auf Praxisorientierung elementar aus-
gerichtet - doch einen aufwendigen theoretischen
Unterbau hat. In der amerikanischen Medizin-
ethik. die der europiischen lange Zeit an Griind-
lichkeit und EinfluB voraus war. stammen die mei-
sten Ethiker aus der Philosophie. z. T. in Kombina-
tion mit der Medizin {(z.B. H. T. ENGELHARDT jr.}.
seliener aus der Theologie (wie z. B. der einfluBrei-
che J. C. FLETCHER).

Harte Kriterien oder nur »Grenzpfahle«?

Im Zusammenhang mit der Benennung einiger
heute besonders brennender Probleme wird die
Grundfrage nach den medizincthischen Kriterien
beriihrt. Dic »Generalgrundlage« der Medizinethik
in den genannten Liindern ist freilich die christlich-
humanistische Tradition. Gewil§ ist das ein unge-
mein breiter TraditionsfluB. und weil wir alle darin
stehen. ist uns das oft nicht gegenwiirtig. Bei mei-
nem Besuch an einem neuen medizinethischen In-
stitut in Bangkok und beim Gegenbesuch von sechs
buddhistischen Medizinern und Ethikern in Hei-
delberg im Sommer 1995 wurde in den lungen Dis-
kussionen iber Patientenaulonomie und Men-
schenwiirde. Gber Lebensanfang und -ende. iber
Hirntod (Organtransplantationen). iiber Schwan-
gerschafisabbruch. diber Versichcrungswesen. iiber
Schmerz und Tod doch wieder deutlich. daB auch
unsere breite Tradition eine gewisse Spezifitat hat.
Sie dringt sozusagen in eine bestimmte Richiung.
Trotzdem ist natiirlich die Feststeliung richtig. dalBl
wir in der westlichen Medizinethik in keiner Weise
mit einheitlichen Kriterien operieren. Grundle-
gend sind allenfalls die breiten Rahmenorientierun-
gen an Menschenrechten und -wiirde. die auch in
den Verfassungen westlicher Demokratien veran-
kert sind. Das ist sicher nicht nichts. stellen doch
die Menschenrechtsdeklaration von 1948 und die
ihr folgenden Pakte und Ausdifferenzierungen
durch die Weltgesundheitsorganisation (WHO) ei-
nen ersten. bedeutungsvollen Anfang zu einer uni-
versalen Ethik der Menschheit dar! Aber die Breite
dieser Rahmenbedingungen 1iBt keine strenge
Deduktion auf spezifische Kriterien zu. die uns hel-
fen konnten, medizinethische Probleme zu isen.
Immerhin sind innerhalb dieses breiten Rahmens -
individuelle Menschenwiirde (biblisch gesprochen:
Ebenbild Gottes). Unaustauschbarkeit des Indivi-
duums. Mensch als Zweck in sich selbst und als psy-
cho-physische Einheit - auch engere Kriterien kon-
sensfahig geworden, die als >Pfdhlec oder Grenz-
markierungen um das medizinische und gesund-

heitspolitische Aktionsfeld eingeschlagen sind.
Diese Markierungen - sie stammen z.T. aus den
Nirnberger Kriegsverbrecherprozessen gegen
Arzte - konkretisieren das afte Motto »nil noceres
(dem Patienten nicht schaden) durch

I die Regel des »informed consente. d.h.. was mit
Patienten geschicht, muB ihre Zustimmung finden,
die aul’ richtig verstandener Information beruht.
2. die stherapeutische Indikations, d.h., alle thera-
peutischen Eingriffe sollen dem konkreten Patien-
ten therapeutisch dienen. (Hier 5ffnet sich das Pro-
blem der Unterscheidung zwischen Humaunexperi-
ment und Heilversuch.)

Dazu gescllen sich die Maximen der Gleichheit der
Behundlung, der Gerechtigkeit und der Wahrheit.
Zugleich missen diese Regeln aul’ Gruppen und
ganze Linder ausdehnbar sein. Ohne Kriterien
mufl wso die Medivinethik nicht auskommen. es
frage sich nur. ob Jic genannten Maximen mehr
sind als >Grenzpfithle«. Immerhin sind auch diese
oft erstaunlich konkret in heiklen und komplexen
Problemkonstellationen. Ich habe z. B. ausschlief-
lich mit diesen Maximen im Februar 1995 auf ei-
nem KongreB von Neurochirurgen in Hannover gu-
gen die neue Therapiemethode der —Neurotrans-
plantation argumenticrt. bei der Gehirnzellen von
mehreren gleichzeitig ubgetriebenen Feten in das
Gehirn cines Parkinson-Patienten transplantiert
werden. wo sie helfen sollen, den fehlenden Trans-
mitterstoff Dopamin zu produzieren.

Dringt das Machbare gegen die Ethik?

Moderne, hochtechnisierte Medizin hat neue medi-
zinethische Probleme geschaffen. Das Neue darf
aber nicht liberschiitzt werden. Viele der scheinbar
neuen Probleme gub es schon in fritheren Zeiten,
wenn z.B. ein Arzt nachts von mehreren Patienten
in Not gleichzeitig gerufen wurde, mit seinem Pfer-
dewagen zu kommen; oder als Stadtbehérden der
Pest. spiter der Syphilis Herr zu werden versuch-
ten: als Impfungen gesetzlich vorgeschrieben wur-

Der Umgang mit Apparate- una
Intensivmedizin gehort zu den
vieldiskunierten Themen in der
Medizinethik

den; als vermogende Leute echer Zugang zu guten
Arzten hatten usw.

Wirklich neu in unserer Zcit sind ethische Pro-
bleme wohl in folgenden Gebieten: 1. in der neu
entwickelten Intensivmedizin ( Erhaltung der Funk-
tionen Schwerstkranker und Komatdser auf der In-
tensivstation). 2. in der Chirurgie mit ihren neuen
Methoden der Transplantation. der nahezu gren-
zenlosen Metastasenchirurgie und der kosmeti-
schen Chirurgie. 3. in der Pharmakepsychiatrie, 4.
in der Humangenetik (pranatale Diagnostik, soma-
tische Gentherapie), 5. in der Reproduktionsmedi-
zin {Behebung ungewollter Kinderlosigkeit) und 6.
in der Frage der medizin. Ressourcenverteilung
zwischen Industrie- und Dritte-Welt-Lindern.
Jedes dieser Gebiete ist mit dem Fortschritt der
Forschung verkoppelt. Begrenzungen der For-
schung sind nur durch Selbstbegrenzungen der For-
scher moglich. (Im Hinblick auf das Klonen
menschlicher Erbsubstanz ist dies weithin beub-
sichtigt.) Niemand will einen neuen »Full Galileic.
bet dem die Kirche oder cine andere [nstanz den
Fortschritt verbietet. Hochstens Regelungen im
Hinblick aul’ Anweddungen sind gesetziich még-
lich, dann aber meist nur in nationaler Begren-
zung - von interessierten Firmen. Forschungsgrup-
pen und Patienten leicht zu umgehen. Hier besteht
wirklich ein Dilemma. Ein ungemein differenzier-
ter LernprozeB wird nétig sein, um die ethischen
Grenzen des Machbaren adiquat zu achten. Im-
merhin gibt es schon transnationale Verbote des
Handels mit Embrvonen (in Europa) sowie von
Organen zur Transplantation (leider keineswegs in
allen Lindern).

Drei heill diskutierte Problemfelder

Abgesehen von der im Prinzip unidsbaren Abtrei-
bungsfrage, bei der wiederum sichtbar wurde. daB
auch christliche Grundpositionen der Beteiligten
nicht zu einheitlichen Losungen fithren, sind heute
mindestens drei Problemfelder umstritten:




1. Die Intensivstation, der gegeniiber in der Offent-
lichkeit Angste vor itberzogener Apparatemedizin,
vor aufgezwungener Lebensveriangerung ' durch
ihre Sachzwange oder gar wegen Forschungs- und
Karriereinteressen einzelner Arzte bestehen. Me-
dizinethiker teilen diese Sorgen zumeist nicht, weil
sie sehen, welchen Segen die moderne Intensivsta-
tion fir ungezdhlte Kranke gebracht hat und wie
»menschlich¢ diese Stationen heute oft eingerichtet
sind. Ungebiihrlicher Lebensverlingerung kann -
um es niichtern auszudriicken - durch Patienten-
testamente und verantwortliche Entscheidungen
der Angehorigen weitgehend gewehrt werden. Da-
mit ist das Problem, daBl wir Menschen durch die
Leistungen der Medizin immer alter werden, daB
damit auch die Zahl der Erkrankungen (pro Men-
schenleben sowie absclut) ansteigt. daB ein Riesen-
anteil der Gesamtkosten fir das Gesundheitswesen
fiir die letzten sechs Monate eines Patienteniebens
eingesetzt wird. nicht aus der Welt.

Organtransplantationen
in Deutschland 1995~
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2. Die Hirntod-Definition und die neuen Zweifel an
dem vor wenigen Jahrzehnten als Konsens erschei-
nenden Einvernehmen, es sei fur die Definition des
Todes - und damit fir eine Explantation von Orga-
nen - hinreichend. wenn der definitive Ausfall eines
vitalen Bereichs des Gehirns oder des ganzen Ge-
hirns festgestellt ist. Die Kritik an der Gleichset-
zung von Hirntod und menschlichem Tod (H.Jo-
NAS, auch das israelische Hauptrabbinat u.a.) loste
eine differenzierte Diskussion aus, die - bei allen
Unterschieden der Einzelpositionen - sich an der
These entziindete. yHirntote« seien noch im Sterbe-
prozeB lebende Menschen, zumal Herzschlag, Lun-
genatmung, Kreislauf, Verdauung usw. noch nicht
ihre Funktion eingestellt haben bzw. kiinstlich in
Funktion gebalien werden. Es sei auch nicht ausge-

36 -

macht, daB Hirntote keinerlei Form von BewuBt-
sein mehr hitten. Hier setzen auch philosophisch-
theologische Neubetonungen der Ganzheitlich-
keit des Todes ein (H. GrRewer, K.-P. JORNSs,
D. MiETH, auch der irztl. Psychotherapeut P. Pe-
TERSEN, verschiedene Juristen und Neurowissen-
schaftler). Die Proteste fanden ebenso Ausdruck in
Deklarationen und stehen im Zusammenhang mit
der Diskussion um das —~Transplantationsgesetz im
Deutschen Bundestag. Das irreversible Komacaus
der franzosischen Diskussion sowie differenzierte
Definitionen der unmittelbaren Folgen des Hirnto-
des (Todeszeichen) auBerhalb der Intensivstation
geniigten nicht mehr zur Legitimierung der Explan-
tation von Organen. Wenn dies jedoch der neue
Konsens werden sollte, so wird die Transplanta-
tionsmedizin (so z.B. RUDOLF PICHLMAYR in ei-
nem Brief), die sich mit guten Argumenten von un-
ethischer Praxis distanziert, ihr Geschaft weilge-
hend einstellen konnen. (Die Zeitschrift »Ethik in
der Medizin« dokumentiert 1993-95 die Debatte.)
3. Die Humangenetik. deren Gefahrenpotential in
der Offentlichkeit oft mil dem der Kernphysik in
den 1940er Jahren verglichen wurde. Thr wird nicht
selten die Reproduktionsmedizin falschlich gleich-
gestellt: ferner wird somatische Gentherapie. die
einc groBe Zukunft hat. mit >Genmanipulatione
bzw. dem Eingriff in die Keimbahn (d.h. die Erban-
lagen) mit Folgen fir nachkommende Generatio-
nen identifiziert. Die gesamic Thematik ist fiir viele
wegen der Uniiberschaubarkeit der Folgen furcht-
erregend. In der Tat gleicht die Genetik - dic For-
schung an pflanzlichem. tierischem und mensch-
lichem Erbgut ist wegen der gleichen Informations-
strukturen schwer zu trennen - einer unitbersicht-
lichen. gigantischen Baustelle. Abgesehen von den
scharfen ethischen Altcrnativen. dic sich in der pra-
natalen Diagnostik und Beratung ergeben. sind die
ethischen Grenzen und Gefahren fast nur noch fir
Spezialisten erkennbar (z.B. K.BAYERTZ. K. Ww.
ScHMIDT, C.REHMANN-SUTTER).

Wird die Menschenwirde durch unbegrenztes
Drangen nach derm Machbaren verletzt? Unter dem
Strich gerechnet: weltweit ja. Aber die»Schuldigent
sind nicht die Medizin oder ihre Forschung - von
extremen Ausnahmen abgesehen - auch nicht eine
zu groBziigige Medizinethik. sondern die falsche
Verteilung der medizinischen Moglichkeiten und
deren MiBbrauch aus Gewinnsucht. schlechte oder
fehlende Gesundheitsgeseize und -systeme und
schlieBlich mangelnde Geburtenkontrolle und die
Diskriminierung von Madchen durch Ablrcibqu
nach prinataler Diagnostik. Nicht zuletzt wird sie
durch einen gesundheitsschadigenden Lebensstil
im falschen Vertrauen zuf die Kauflichkeit von Ge-
sundheit aufs Spiel gesetzt.
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EUROPA - EINE OKUMENISCHE HERAUSFORDERUNG .

Michael Plathow

Erhéhte Aktualitadt findet dTager“%uropa" neute in Theologir und Kirche. Im evange-

lischen Bereich war das nicht immer so. Erst politische Veradnderungen und politi=s<-

sche Optionen der letzten Zeit fihrten dazu.Schon 1973 machte Harald Uhl den Vor-
schlag fir eine Europa-Denkschrift der EKD (H.Uhl, Europa- Herausforderung an die
Kirchen,in:Europa—Herausforderung an die Kirchen, hrsg.H.Uhl, Frankfurt 1972,136) ;
doch erst neuerdings hat der Rat der EKD eine Arbeitsgruppe mit der Ausarbeitung
einer solchen Erklarung beauftiagt (vgl.Kl.Kremkau,Evangelische Kirche und euro-
pédische .Integration. Referat vor der Vollversammlung der Arnoldshainer Konferenz
in Hofgeismar am 26.10.1989:epd-Dokumentation Nr.30/90,77). Solch ein "rojekt
ruft folgende grundsdtzlichen Fragen hervor: ° Fir welches "Europa" optieren
wir?; Gibt es so etwas wie eine "europdische Identitdt"?; ' Welche Hedeutung
haben die Kirchen im "europdischen EinigungsprozeB"?;,  ‘lelchen 3eitrag erbringt
das "eigentimlich Protestantische" fir Europa?; " Mie tritt die "europidische ~

Theologie™ in der weltweiten Christenheit in Erscheinung?

ZUr welches "Europa" optieren wir?

Es ist das Europa, das mit seinen verschiedenen qgeograchischen Regionen, Heimat-
landern, Sprachen, Kulturen, Religionen und Hentalititen eine Verbundenheit dar-
stellt. Es soll mehr sein als die Europdische Gemeinschaft, die 1993 Ubar eine
Wirtschaftsgemeinschaft hinaus auf eine finanz-, militér-, verkehrs-, bildungs- unc
unweltpolitische Gemeinsamkeit in politischer Gemeinschaft durch Ricknahme natio-
nalstaatlicher Souveranit#tsrechte ausgerichtet ist. Osteurope gehért kwultur- und
geistesgeschichtlich zum gemeinsamen "Haus Europa". Die notwendige Jedingung oder

- im Bild gesprochen - das Fundament des Hauses bilden die KSZE-Akte, auf denen
sich die gute Synthese aus politischer Realitdt und sittlicher Prospektivitat er-
richten 1aBt. Diese "Vereinigten Staaten von Europa" in wirtschaftlicher und no-
litischer Union auf der Basis van Freiheit, Gerechtigkeit und Solidaritst, eben
auf den persdnlichen und sozialen_Henschenrechten, sollen sich als humanzs, sozia
les, offen-plurales und tkologisches Europa gestalten.

Gibt es so etwas wie eine "europdische Identitdt"?

Es soll sich hierbei ni i ) el
bei nicht um die Frage nachi einer Europa-Icee oder einer Eurcpa-

Ideologie handeln; vielmehr soll das Eigonbild Europas mit seinem Fremdbild in
Beziehung gebracht werden.

Beistes- und kulturgeschichtlich verbinden sich in der pluralen Einheit Furopas
oder in der Einheit Europas in Mannigfaltigkeit verschiedene geistige Strange, die

an der Wende vom 15. zum 16.Jahrhundert mit den Entdeckungen, der Reformation und
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dem Humanismus die "europdische" Kelt und Epoche anbrechen lieRen (vgl.Heinz Goll-
witzer,Art.Europa:Hist.Wb. d. Phil.2,828,826 u.a.). Die Verbindung von griechischem
Geisf (Differenz zwischen der Idee des Guten und den Gutern; Demokratic), von
christlichem Erbe (Apg 16,B6ff; Joh 12,21; Apg 2,11) und seiner kulturpragenden
Kraft durch die Kirche, die Orden und die Universitéten, schlieBlich von lateini-
schem Erbe mit seinem Rechtssystem, mit dem rémischen Ksiser - diese Verbindung inm
Bild vom christlichen Abendland wurde durch den reformatorischen Freiheitsgedanken
aufgebrochen zu dem Leitgedanken vom Euroba in Vielheit; er fihrte durch die Ver-
nunftautonomie der Aufkldrung sowie durch die freiheitlichen Menschenrechte und
ihre Vergestaltungen zur Sdkularisierung, zum Nationalstaatsdenken und zum Plurali
mus, welche Europa auch heute noch prigen.

Die Identitdt "Europas" - der Name fir den Kontinent erscheint bezeichnender “eis:
zu Beginn des 16.Jahrhunderts - erweist sich als eine Symbiose oder Synkresie die-
ser verschiedenen geistigen Stréme zum liodell der Einheit in Hannigfaltigkeit und
der Gleichzeitigkeit des Ungleichzeitigen. Die Mannigfaltigkeit stellt sich dabei
als eine hichst spannungsvolle dar, die auch immer wieder durch die Verabsolutie-
rung eines Spannungspols zum Zerbrechen der Einheit fihrte: Sékularisierung wurde
da zum Sdkularismus, Pluralitdt zum Pluralismus, Nationalitdt zum Maticnalismus,
Kultivierung zum Kolonialismus, Missionierung zur Oppression. Und bei sller symbic
schen Identitdt bleibt "Europa" ein zwiespdltiger Kontinent: christlichér Glaube
und Atheismus, Demwkratie und Tetalitarismus, Freiheit und Unterdrickung, Kultur
und Barbarei, Mission und neuerdings Fissioniert—Werden prégen seine Geschichte
bis in die jingste Vergangenheit. Des alles gehdrt zum Eigen- und Fremdbild "Eurcp

das etwas von dem in Erscheinung treten 1aBt, was "europdische Identitit" meint.

Welche Bedeutung haben die Kirchen fir Europa?

Die christlichen Kirchen in ihrer Verschisdenheit, auch Gegnerschaft seit 1054

und seit 1517 prdgten (ber lange Jahrhunderte das Bild Europas. Erst Znde des

18. Jahrhunderts wurde der 8lick durch die beginnende Skumenische Bewegung - bei
ihrem Scheitern zu Beginn des I. Weltkrieges durch den Uberméchtigen Mationalismu-
auf die Gemeinsamkeiten gerichtet.

Die orthodoxen Kirchen, die sich seit Jahren um ein panorthodoxes Konzil bemilhen,
erkennen mit ihren Missionaren ilethod und Cyrill ihre Wurzeln in den biblischen
und patristischen Schriften, vor allem in den Entscheidungen der 7

8kumenischen Konzile der Alten Kirche. Fern jeder Heuerung (Meoterismos) wenden
sie sich beharrlich gegen den EinflufB der westlichen Aufklérung. VYon dasher rehmen
sie ihren Beitrag als "Orthodoxie" im dkumenischen Gesprich Uber Europa wahr.

Die rém.-kath. Kirche ernsuerte nach dem IT.Weltkrieng - wiez schon in der Romantik
etwa bei Novalis,Die Christenheit oder Euraps (1B26) - den Europa-Gedanken im Sinn

des christlichen Abendlandes durch Reevangelisisrung (vgl. epd-Dokumentation
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Nr.21/90,17ff u. Chr.Thiede, Bischéfe - kollsgial fUr Europa,Minster 1850) ;ent-
sprechende Institutionen - vor allem die EurDD.Rﬁm.-kath.BiSChOfskonferen%mit

ihren Sekretariaten bei den europdischen Kommissionen und politischen Vertretungen-
wurden geschaffen,

Der Procestantismus - anders der Anglikanismus - drohte lange einem Partikularismus
und Provinzialismus verhaftet zu bleiben. Gleichwohl wurden die Verbindungen zu

den evangelischen Gemeinden in der Diaspora und die &kumenischen Kontakte und Ge-
spréche mit den anderen Kirchen, auch den orthodoxen Kirchen Osteuropas, nach dem
II.Weltkrieg intensiv gepflegt. 1959 wurde die "Konferenz Européischer Kirchen"
(fast alle christlichen Kirchen Europas auBer der rém.-kath. Kirche) begriindet;

das Thema der ersten Tagung war hezeichnender Weise "Die europdische Christenheit
in der heutigen s&kularen Gesellschaft". Weitere Einrichtungen entstanden: vor
allem die "Europdische Okumenische Kommission fir Kirche und Gesellschaft (EECCS)".
8ei der Européisched@kumenischen.Versammlung “friede in Gerechtigkeit" in Basel
1989 wirkten die "Konferenxz Europdischer Kirchen" und die "Europdische 36m.-kath.
Bischofskonfrenz" erstmals in groBem Umfang zusammen; sie erarbeiteten gemeinsam
das bedeutende SchluBdokument mit dem Abschnitt V "Auf dem Weg zum Eurcpa von mor-
gen” (epd-Dokumentation Nr.24/89,12ff). Seine Hezeption stellt noch eine Herausfor-
deryng an die Kirchen dar und seine Méglichkeiten warten noch auf ihre Verwirklie .
chung: wachsende Kirchengemeinschaft; Verkindigung des Evangeliums in einer sikula=:
risierten Gesellschaft; Dialog mit Henschen anderer Religionen gerade des Islams;
Wachteramt und Verantwortung der Kirchen fir die flenschenrechte und fir soziale
Gerechtigkeit in den Spannungsfeldern von Recht und Macht; diskonische Arbeit mit
Randgruppen, Menschen auf der Flucht und mit Ubersiedlern, aber such iber die Gren-
zen Europas hinaus mit den Menschen der SGdhalbkugel; 6kolegische Verantwortung;
foentlichkeitsauftrag der Kirchen in den Medien u.a.

Welchen Beitrag erbringt das eigentUmlich Protestantische fir Europa?

Das Bild Europas ist in den einzelnen Kirchen verschieden gepragt und verschieden
ausgerichtet. Die protestantischen Kirchen wurden erst durch die wirtschaftliche
und politische Realitdt des wachsenden Europa herausgefordert und nach dem eigen-
timlichen Beitrag fir Europa gefragt; vom evangelischen Rechtfertigungsglauben
handelt es sich um das, was mit der "Freiheit eines Christenmenschen" gemeint ist.
"Ein Christ ein freier Herr Uber alle Dinge und niesmand untertan. Ein Christ ist
ein dienstbarer Knecht alier Dinge und jedermann untertan"; in diesen paradoxen
Thesen faBt M.Luther von 1.KorS,19; Rom 13,8; Gal.4,4 u.a. gegen das pelagianische
und gegen das manichdische Verstincdnis die "Freiheit eines Christenmenschen"(1520)
zusammen (BoA II11ff). Sie verbindet die Jefreiung des Glaubenden von der Macht
der Slinde, des Bésen und des Todes mit der Freiheit im Dienst um des anderen wil-

len.; es handelt sich um die befreiende und Grenzen setzende freiheit als Geschenk
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Gottes. M.Lother erklérte folglich auch die Sefreiung der drei Stande (Familie und G
sellschaft,, Obrigkeit und Politik, Kirche und Frommigkeitsleben) von den pdpstli-
chen Machtanspriichen. Durch die Verdnderung obrigkeitssteatlicher Strukturen in de-
mokratische und weiter landesherrlicher sowie st&ndischer Gemeinschaftsformen in
staatlich-gesellschaftliche nach der Aufklérung findet das reformatorische Freiheits
verstdndnis als befreiendes und zugleich Brenzen setzendes besondere Aktualitdt:

fir die persfnliche Gewissensbildung,.die die individual- und sozialethische Verant-
wortung intendiert; fir die freiheitliche Lebensgestaltung, die Rluralitdt und Offen-
heit einschlieBt und$gie Grenzen durch Menfﬁﬂinwﬂrde und Manschenrechta weiﬁ;z%f;
Hinwendung zum andern um des andern willen,«im andern die Grenze und Kerausforderunc
fir sich wahrnimmt, wobei der andere der nahe und ferne Nichste mit seinen politi-
schen, gesellschaftlichen, kulturellen und religidsen Kontexten sein kann. Christli-
che Freiheit dréngt auf Vergestaltung in "Institutionen der Freiheit"; die Kirche
wird da zum "8aum und Anwalt der Freiheit"(vgl.W.Huber,Die Kirche als Raum und Anwal
der Freiheit, Neukirchen-Vluyn 1983,205¥f).

Die so verstandene "Freiheit eines Christenmenschen" stellt den eigentimlichen Hei-
trag des Protestantismus in und fUr Europa und Uber die Grenzen Europas hinaus dar.
Das den europdischen Protestantismus repré@sentierende und Europs mitprigende Gre-
mium konnte eine “Europdische Evangelische Synode" auf der Basis der Leuznberger
Konkordie abgeben (vgl.F.frieling in:epd-Dok, Nr.21/90 und Hr.45a/80).

Im Ruf zur Umkehr angesichts der Irrwege, des Versagens und der Schuld, dic in Europ
geschahen und von Europa ausgingen, erweist sich der Rechtfertigungsglaube als Hefre
ung von Ideologien und unrechtmdBigen Machtansprichen im Dienst am Leidensund Stum-
men, am sozial Schwachen und Marginalisierten. Anwalt der Freiheit Rkonnen Christen
gerade dadurch sein, dafl ihre Kirche als "Ort der Freiheit" Freiheit Gestalt werden
188t durch die bfreiende Kraft der Rechtfertigung des Sinders aus Gnade um Christur
willen durch den Glauben. Das s#kularisierte Europa braucht deshalb "Orte", wo izn-
schen zum Glauben gefihrt werden, der als "Freiheit eines Christenmzsnschen” qelebt
wird. Der missionarische Auftrag geht in Europa auch in Zukunft mit dem diakonischen
und gesellschaftspolitischen zusammen.

lie tritt die "europdische Theologie"” in der weltweiten Christenheit in Erscheinu

Wie fir "Eyropa" so stehen auch fir'die "europdische Theologie" das Fremd-und Eigen-
bild in Spannung. Okumenische Weltkonferenzen der letzten Jahre haben das mehr und
mehr deutlich gemacht, zumai angesichts des weitaus groferen Teils der Christen in
den sog. jungen Kirchen auf der Sidhalbkugel unserer Erde die christliche Theologis
einer Regionalisierung unterzogen ist.

"Europdische Theologie", die als wissenschaftliche Thedogie mit den Universititen
einen pragenden Kulturstrdy in der Geschichte Europas darstellt, gerdt im Fremdbilc

nicht selten unter das Verdikt des Akademischen, der kritischen Relativierunr ung
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des Int isn 1 i i i i
ellgktuallsmus. Soweit es sich nicht um eine die "Sache der Theologie" vers

stellende Grenziberschreitung handelt, kann die "européische Theologie" sich dies
en

. | L Denn die Yissenschaft.
lichkeit als kritisches BewuBtsein, Dialogféhigkeit und denkerische und sprachliche

Schuh anziehen lassen, ohne die negativen Tone zu (berhdren

Konsistenz in urteilenden Begrindungszusammenhéngen ist europdischem Denken eigen
w%e es etwa an den Universitdten entwickelt wurde. Wissenschaftlichkeit kennzeich;et
die Stérke "europ3ischer Theologie"; sie stellt den eigenen theologischan Beitrag
aus dem europdischen Kontext fir anders kontextuelle Theologien dar, ohne daB damit
eine Dominanz oder gar Arroganz europdischer Kultu; und Zivilisation angezeigt‘ist.
Der im Gesprdch partne_rschaftliche Austausch unddﬁegenseitige Anerkenntnis der kon-
textuellen Theologien bedeutet fir die "europdische Theologie" - wie fir die ande-
ren kontextuellen Theologien - ein LernprozeB und ein theologischer, geistlicher
und pastoraler Gewinn. In solche Gespréche wird die "europdische Theologie" ihren ej
genen Anspruch auf Wissenschaftlichkeit einbringen. Selbst die vom liturgisch-spi-
rituellen Leben bestimmte orthodoxe Theologic und die vom pépstlichen Lehramt de~
kretierte europdische rém.-kath. Theologie kann sich dem nicht entziehen.

Der Protestgntismus aber wird im Skumenischen Gesprich von seinen eigentimlichen
Grundlagen her als "Raum und Anwalt der Freiheit” seinen Auftrag im "européischen
Haus" wahrnehmen, wie das SchluBdokument der Europdischen Versammlung "Friede in
Gerechtigkeit" in Basel 1982 ihn beschreibt:

"§7. Das Bild macht deutlich, daB wir lernen mdssen, mit vielen Menschen auf einem
kleinen Kontinent zusammenzuleben. Es gibt nur wenig Raum, und die.verfiigbaren
Vorrdte sind knapp. Einige grundlegende Hausregeln sind daher ndtig, ein; Art
"Hausordnung", die das Zusammenleben mdglich macht. In diesen Regeln mifte enthasl-
ten sein:

~fdas Prinzip der Gleichheit aller Bewohner, seien sie stark oder schwach,
--die Anerkennung von Werten wie Freiheit, Gerechtigkeit, Toleranz, Solidariiét

'und Partizipstion,

zine positive Einstellung gegeniber Anh&ngern verschiedener Religionen und telt-
anschauungen, "

Eine EKD-Denkschrift wird auf diese finf Fragen eingehen missen und Antworten zu
geben versuchen fir das Thema "Europa - eine dkumenische Herausforderung an dis
evangelische Theolggie und Kirche".
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Anmerkungen zum Menschenbild aus heutiger Sicht (*)

Was ist der Mensch? (so auch eine Monographie von Wolf-
hard Pannenberg mit dem Untertitel "Die Anthropologie
der Gegenwart im Lichte der Theologie™). Jede Generation
und jede Epoche hat diese Frage neu gestellt. Seit der
Aufklarung hatte die Kirche zunehmend ihre Funktion,
"Kronzeuge™ fir das Bild vom Menschen zu sein, verloren.
Sekulare Weltanschauungen traten an ihre Stelle. Das
materialistische Weltbild +trat seinen Siegeszug an, ein
Weltbild, das den Menschen u.a. nur noch als Produkt
des "Zufalls™ (Monod u.a.) sah. Heute gibt es jedoch
eine Fiulle neuer und neuester Erkenhtﬁisse, die jenes
materialistische Weltbild widerlegen (Genetik, Neurophy-
siologie usw.). "Es wird klar, daB die Zukunft davon
abhdngt, an welches Bild des Menschen der Einzelne zu
glauben gewillt ist.” "Ebenbild Gottes™ oder “nackter
Affe™ sind zwei Moglichkeiten solchen Glaubens, jede mit
tiefen Konsequenzen bis in die moralischen Alltagsent—

scheidungen hinein™ (Joachim ITlies).

Fast alle MWissenschaftsbereiche beschaftigen sich mit
der Frage: T"Was ist der Mensch™. Abgesehen von der Phi-
losophie und der Theologie, dje sich schon vom Fach her
mit dem Problem beschaftigen -~ ich nenne nur die Werke
von Arnold Geh1en "Der Mensch™ und Emil Brunner “Der
Mensch im Widerspruch™ —> wenden sich auch die Naturwis-
senschaften der anthopologischen Frage zu, ebenso auch
- 9gerade im Zusammenhang psychosomatischer und Ganz-
heitsmedizin - die Arzte; auch das Problem der Organ-
transplantation und der Euthanasie 16st anthropologische
Grundsatzfragen aus. Fur die Soziologie wirft etwa Peter
L. Berger die Frage nach dem Menschenbild auf. Far Psy-
chotherapie und Psychiatrie tut dies - in Reaktion auf

Freud - Viktor Frankl in nahezu allen seinen Verdffent-—

Tichungen. Im Bereich der Rechtswissenschaften verweise
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ich auf Heinrich Henkel (Einfihrung in die Rechtsphileo-
sophie) und vor allem Richard Lange (Das Rétsel Krimina-
1ﬁt§t). Die Reihe TlieBe sich noch weijter fortsetzen. Die
zahlreichen Reflektionen uber Mensch und Technik Souwie
Uber die Frage, ob der Mensch seinem Physikalischen
und biologischen Vermdgen "existentiell™ gewachsen sej,

dirften dabei nicht vergessen werden.

Biologische Grundlagen

Alle Erfahrungen der wissensehaft1ichen’ Biologie spre-
chen dafur, daB die Gesetze der Physik und der Chemie
auch fir Organismen gelten. Bej Lebewesen finden sich
jedoch zusitzliche Eigenschaften, die’ Hﬁr ihnen eigen-
tumlich sind. Die Tatsache, daB Lebewesen Eigenschaften
besitzen, die bei unbelebten Systemen unbekannt sind,
wurde friher auf v611ig unterschiedliche Weise philoso-

phisch gedeutet (Vitalismus und Mechanismus).

Die moderne Systemtheorie hat den alten Streit zwischen
Vita]isten und Mechanisten fast gegenstandslos gemacht:
Ein Systenm, gleichgiiltig ob ‘belebt oder unbelebt, ist
aus Elementen Zusammengesetzt, die miteinander in Wech-
selwirkung stehen. Ein System kann Eigenschaften haben,
die weder an den Einzelelementen zu beobachten noch
als Summe der Eigenschaften der Elemente aufzufassen
sind. Systemeigenschaften entstehen erst durch die
Verkniipfung der Elemente zu einem System. Lebewesen sind
hochkomplizierte Systeme. Es ist also zu erwarten, daR
sie Eigenschaften besitzen, die keines der beteiligten
Elemente (Molekiile, Atomé) aufweist. Um festzustellen,
welche Eigenschaften ein bestimmtes System (z.B. ein
Gen) besitzt, muB man die Eigenschaften der beteiligten
Elemente und die Art ihrer Verknupfung und gegenseitigen
Abh&ngigkeit im einzelnen kennen. Dann kann man das
System auf einem Computer nachbilden bzw. simulieren
und so eine bestimmte Eigenschaft als Systemeigenschaft
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erkennen. Allerdings ist es der Systemtheorie yoch nicht
gelungen, z.B. die Systemeigenschaften piner Zelle zZu
simulieren und auf der Grundlage physikalisch-chemischer

Gesetze vollstiandig zu erklidren.

Die lebenden Systeme = unterscheiden sich von den unbe-
Tebten Systemen durch Vererbung, Entwicklung, Regula-
tion (Zweckm&Bigkeit), organismische Struktur, Entropie,
FlieBgleichgewicht (Lebewesen nehmen aus ihrer Umgebung
stdndig Stoffe auf, wandeln " sie im Kérper um und geben
sie in veranderter Form wieder ab) und psychische Vor-

gange, z.B. BewuBtsein.

Wie wir von uns selbst wissen, sind korperliche (physio-
Togische) Prozesse im Nervensystem ehgwmit seelischen
{(psychischen) Vorgangen verknipft. Es ist erwiesen, daB
ein Zusammenhang zwischen kérperlichen Prozessen und
seelischen Vorgangen besteht. Wie sich aber der Ubergang
vom raumzeitlichen, physikalisch analysierbaren Erre-
gungsmuster in ein bewuBtes Erleben der Aufenwelt voll-
zieht, wie uns aTso Erregungsmuster bewullit werden, kann
die Biologie "noch nicht™ beantworten. Auch das mensch-
Tiche Handeln und -die ihr zugrundeliegende Finalitat
kann nicht erklart werden. Finale Ursachen sind mit na-

turwissenschaftlichen Methoden nicht zu erfassen.

In Bezug auf die Evolutionstheorie hat die Naturwis-
senschaft erkannt, daB Mutationen nach Zeitpunkt und
Richtung zufidllig sind, und daB eine Selektion durch
die Umwelt =zwangslidufig stattfindet. Der Begriff TZu-
fallig™ wird hier verwendet fiir Ereignisse, die sich
nicht wiederholen lassen. Die Naturwissenschaft grindet
sich Jjedoch auf wiederholbare Tatsachen. Uber einmal ige
Ereignisse kann sie daher keine Aussagen machen (z.B.
Urknall). Auf keiner Stufe der Evolution war der nichste
Evolutionsschritt vorhersehbar. Han kann also z.B. nicht
angeben, warum in einer bestimmten Tiergruppe eine Reihe

von Mutationen vorwiegend in einer bestimmten Reihenfol-
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ge eintraten, so daB in einer verhé1tnisméBig kurzen
Zeit ein ganz neuer Tierbauplan entstand:(vg1. den Bau-
plan der Gliedertiere, der Weichtiere oder der Wirbel-
tiere).

Die Evolution wirft daher u.a. folgende Fragen auf:

- Was ist der Sinn der Evolution?

- Warum hat die Evolution zum Menschen gefihrt,
einem Wesen mit Geist, ‘d.h., mit der Fahigkeit
Zum Nachdenken, zu bewufitem Wollen und verniinftigem
Handeln?

Solche Fragen vermag die Lehre von der Evolution nicht
zZu beantworten; Sie lassen sich Uberﬁadﬁt nicht 16sen
mit den Mitteln der Naturwissenschaft, d.h., durch Beob-

achtung, Experiment und lTogisches SchlieBen.

Sonderstellung des Menschen

Seiner koérpertichen Beschaffenheit nach gehdrt der
Mensch zu den Saugetieren. Entscheidend Ffiir die Sonder-
stelTung des Menschen ist die Fahigkeit, einsichtig und
nach sittlichen Grundsiatzen zu handeln. Durch die Fahig-
keit, iiber seine Umwelt wund sich selbst nachzudenken,
sich die Zukunft vorzustellen, zu planen, individuell
erworbene Erfahrung anderen mitzuteilen und durch die
Schrift aufzubewahren, kann der Mensch sein Schicksal in
auBerordentlich starkerem MaBe selbst steuern als irgend
ein anderer Organismus. Diese Fahigkeiten haben es dem
Menschen ermb6glicht, seine Lebensweise viel rascher zu
dndern, als es einer Tierart bei ausschlieBlich biolo-
gischer Evolution méglich ist. Es ist der menschliche
Geist, der die Menschen das spezifisch "menschliche™
verleiht. In ihm AuBert sich der einzigartige Qualitits—

umschlag in der Entwicklung vom Tier zum HMenschen.
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Der Mensch ist sowohl Natur- als auch Kulturwesen.

Als Naturwesen weist er Gemeinsamkeitep mit anderen
Lebewesen auf, als Kulturwesen besitzt er eine Sonder—

stellung im Reich des Lebendigen. Zur Naturseite gehéren

z.B. die Antriebe, durch die menschliches Verhalten
ausgeldst wird wie Hunger, Durst, Schlafbediirfnis USW. .
Zur Kulturseite gehdren =z.B. Sprache, Denken, Fuhlen

und MWollen, Tradition, Gestaltung des Soziallebens,
Beherrschung der Natur. Das Verhalten des Menschen wird
zugleich von seiner Natur- und seiner Kulturseite ge-

steuert.

Biologie und Menschenbild

Der Psalmist singt im alten Testament zu seinem Gott:

"Was ist der Mensch, daB Du seiner gedenkst? Du hast ihn

fast zu einem Gottwesen gemacht, ... hast ihn gekrént
mit Glorie und Glanz. ... Alles hast Du ihm zu FiBen
gelegt.™

Dagegen erklart Sophokles: "VYieles Gewaltige T1ebt, doch

nichts ist gewaltiger als der Mensch!"™

Der Biologe Adolf Portmann erklart u.a. folgendes:

"Der Mensch erscheint als eine Wirklichkeit die zwei
Seiten von Kérper und Geist - von Natur und Kultur - von
vornherein umfassende Einheit. Seine drei wesentlichen
Merkmale - Sprache, aufrechter Gang und einsichtiges
Handeln - verleihen ihm eine deutliche Sonderstellung in
der Natur. Statt unser Nichtwissen ilber die Hintergrinde
der Entstehung eines solchen Wesens mit dem Begriff "Zu-
fall™ zu verdecken, scheint es angemessen, einzugeste-

hen, daB wir als Biologen vor einem Geheimnis stehen!™
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An  anderer Stelle sagt Portmann: "Der Mensch ist in
seiner Widersprichlichkeit ein Geheimnis™,. Hier verweise
ich auch noch einmal auf das Buch von Emil] Brunner: per

Mensch im Widerspruch.

Die Diskussion des biologischen Henschenbildes hort
nicht auf; es sieht so aus, als ob diese Auseinanderset~
Zung  zunehmend uns alle erreicht und ihre Auswirkungen
auch auf die praktische Lebensfihrung hat. Der Erzie-
hungsstil (z.B. antiautoritire Erziehung usw.), unser
eigenes Selbstgefiihl (Se1bstverwirk1ichung) hangen ja ab
von der Frage, als wen wir uns erkennen. Wir sind
Blirger zweijer Welten, in der Materie und ihren Gesetzen
verhaftet mit jedem Molekiil unseres Leibes, und zugleich
mit jeder Regung unseres Geistes in ‘e%ne ganz andere
Wirklichkeit gehérend. Der Mensch ist eine Einheit aus
sterblicher, naturgesetzlicher Materie und aus dem ganz
anderen, dem Geist. Unser Seelenleben vermittelt zwi-
schen diesen beiden Wirklichkeiten, gehdrt selbst beiden
zugleich an und wagt ihre Anspriche gegeneinander ab.
Seelische Gesundheit und geistige Klarheit sind daher
nur m691ich, wo die Existenz und der Anspruch des Gei-

stigen nicht geleugnet werden.

Religionsgeschicht] iche Anmerkungen

Zum SchluB lassen Sie mich noch einige kurze religions-
geschichtliche Anmerkungen vortragen als Uberleitung
zu den beiden fo1genden theologischen Referaten.
Religionsgeschichtlich gesehen wird in den Lebens- und
Weltanschauungen aller Religionen die Frage, was ist der
Mensch, beantwortet. In den Religionen der Naturvdlker
wird die Antwort dahingegeben, daB der Mensch nichts
fur sich Seijendes ist, sondern sich im allgemeinen
Lebenszusammenhang und in einer Wechselbeziehung zunm
Kosmos befindet. Dijese Anschauung ist fiur die Auffassung

von dem Wesenszusammenhang von Mensch und Totem oder
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"Hoch-Gott™ bedeutsam. Speziell ausgestaltet ist oft die
enge Verbundenheit des Menschen mit der ,Tierwelt (friihe

dgyptische Religion und Indianerkulituren). Die Anschau-

ung  von der allgemeinen kosmischen Symbiose weiB vom Wo/f.Hu;],gAe?S—c-hmldt
Geschehen, das Mensch und andere Lebewelt gleichermaBen

umfaBt, und in dem z.B. in der Tierwelt und durch sie zu l. Tiere seit 10.000 Jahren in der Hand
Gunsten der Menschen gewirkt wird. . des Menschen

Aus: Geliebte und andere Tiere i& Jﬁdentﬁm,
Christentum und Islam - Vom Elend der
Creatur in unserer Zivilisation. (1996)

In orientalischen Religionen, besonders in assyrischen
bzw. babylonischen, wird die kosmische Bezogenheit des

Menschen in der Ansicht ausgedriickt, daB der Mensch

Abbild des Kosmos ist, so daB das in der Sternenwelt »Die Armut hier macht Menschen hart gegen die Tiere und gegen
erschaubare kosmische Geschehen in den Menschengeschik- sich selbste, sagt Hassan Sami, der Direktor einer Kairoer Tierklinik.
ken wiederkehrt. In den &gyptischen Religionen wird die Er ist glaubiger Moslem und schickt seine tierdrzelichen Mitarbeiter

vom friihen Morgen bis zum spiten Abend auf die Straffen und Mirkre
der dgyptischen Metropole, wo sie verletzte und geschundene Tiere
behandeln. Hassan Sami will seinen Landsleuten den respekevollen
Umgang mit Schafen und Eseln, Kamelen, Hunden, Végeln und an-
deren Tieren nahebringen. Barmherzigkeit zu iiben in der Nachfolge
cum Menschenbild des alten Testamentes (Mensch als Allahs gegen Menschen und Tiere — das ist seine Lebensphilosophie.

Doppelwesen gilt: Nach seiner sinnfdlligen, kérperlichen

methaphysische Stellung des Menschen 'in\‘ der Vorstellung
von den verschiedenen nicht-sinnlichen Bestandteilen

seines Wesens betont.

Seite Fleisch, nach der ungreifbaren, geheimnisvollen, .
den Sinn verborgenen Seite Geist oder Seele) und dem Tier und Religion — eine lange Geschichte

Menschenbild im Neuen Testament (Siinde wund Erlésung) .
Sich seines Viehs erbarmen soll sich der Gerechte, mahnt das »Alte

wird aus theologische Sich h ferier sein. ) . . . . 5
g9 r cht noc 24 referieren se Testament, die hebriische Bibel. Wie etliche Jahrhunderte spiter

Fur die religitse Begriffsbestimmung ist grundlegend, die Muslime, fordern auch die alten Schriften von Juden und Chri-
daB sie es mit dem Verhdltnis des Menschen zu Gott zu sten einen respektvollen Umgang mit aller Kreatur. Alles ist von
tun hat. Damit ist ausgesprochen, daB es sich um den Gott geschaffen, wissen die drei groffen monotheistischen Weltreli-
Menschen in seinem ganzen Wesen handelt, und daBR es gionen Judentum, Christentum und Islam. Alles Geschaffene ist

wie ein Spiegel des Schopfers, und alles Leben hat an der Heiligkeit
Gottes teil.

Aber das Ebenbild Gottes, der Mensch, der sich als Statthalter Got-
tes zu Hoherem berufen fithlt und dem der Auftrag zugesprochen
zu sein scheint, sich die Erde untertan zu machen, neigt von Natur
aus statt zu Barmherzigkeit cher zu Hirte, nicht zuletzt im Umgang

(*) mit Tieren. Wer sich davon iiberzeugen will, muf als Tierfreund
*) Einfithrung in das Tagungsthema der gemeinsamen Tagung von in iene Linder ri el . di idische
i ; rings um das Mittelmeer reisen, die von jiidisc
Anstaltsleitern und Anstaltsseelsorger v 17. - 19.04.1996 aurin jene Lander R .. . .
CoToee vem " christlichen oder moslemischen Traditionen iiber die Jahrhunderte

Brandenburg a.d.Havel
hinweg geprigt wurden.

von untergeordneter Bedeutung ist, welche Teile etwa im
menschlichen Wesen zu unterscheiden sind. Dies wird in

der Gottebenbildlichkeit ausgedrickt.

Reg.Direktor Dr. Rolf Herrfahrdt
Kriminologische Forschung, JVA Hannover
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Religionen sind nicht vom Himmel gefallen. Und Tiere hinterlas-
sen schon lianger ihre Spuren auf diesem Globus als Menschen. Mag
es Zeiten in den drei oder fiinf Millionen Jahren der Evolution des
Menschen gegeben haben, in denen Mensch und Tier als ehrliche
Gegner und Partner nebeneinander lebten. Mégen die Friichte der
Biume, die Wilder und Steppen, die Biische und Griser dem intel-
ligenten Menschen geniigend Nahrung geboten haben, so ist doch
die Geschichte des T6tens von Tieren die Regel. Das Téten von
Leben reicht iiber die Urspriinge des frithen Menschen hinaus in
die unvorstellbaren Weiten der Vorgeschichte. Aber dieser lange
Vorlauf erfuhr eine bis heute ungelsste Zuspitzung, als Menschen
vor vielleicht zwblf- oder fiinfzehntausend Jahren damit begannen,
Tiere in ihre unmittelbare Gemeinschaft aufzunehmen, sie zu ziich-
ten und zu pflegen, um sie dann schliefllich kampflos zu t6ten.

Es ist zu vermuten, daf fiir den sensiblen homo sapiens die Tétung
des Lebens von Anfang an nicht ohne Erschiitterung verlief. Der
Verlust des Blutes, das Aufbiumen und Schreien empfindenden
Lebens, schlieflich der Todeskampf sprechen eine Sprache, die je-
der Mensch versteht. Der Tod des hoherstehenden Sdugetieres un-
terscheidet sich nach auflen in nichts vom Tod des Menschen. Wer
kann und konnte dies iibersehen? Die friihen religiosen Reaktionen
des Menschen sind im Angesicht der Tiere voller Widerspriiche.
Das Tier kann Ausdruck der Gottheit sein oder Opfergabe zur Be-
sinftigung des Undurchschauten und Bedrohlichen. Das Tier wird
zum Inbegriff magischer Krifte und kosmischer Schénheit, der Tod
des Tieres zum Anlaf von Rausch und ritueller Ekstase. Seit minde-
stens 30.000 Jahren gibt es Spuren hochster kiinstlerischer Kreati-
vitit, die aus der Faszination und der Ehrfurcht vor dem Tier lebt.
Als sich dann vor mehr als 3.000 Jahren jener Glaube an den einen
Gott herausbildete, der das Judentum und spiter das Christentum
und den Islam zu befragbaren und erfolgreichen Weltreligionen
machte, gab es fiir Homo sapiens sapiens im gerade erfolgten Uber-
gang zu einer ackerbauenden und viehziichtenden Gesellschaft die
Alternative eines gleichgewichtigen und damit paradiesischen Um-
gangs mit Tieren nicht mehr.

Dies zu akzeptieren, fillt empfindsamen Zeitgenossen schwer. Be-
sonders Tierfreunde, die mit Energie und Recht fiir einen verinder-
ten Umgang mit Tieren kimpfen, sind gegeniiber geschichtlichen
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Vorgaben immer wieder ratlos. Warum haben die groflen mono-
theistischen Religionen keine stirkeren Gegenkrifte gegen die tra-
gische Unterwerfung der Kreatur entwickelt? Warum wurde nicht
wie im Buddhismus und Hinduismus des Ostens die Schonung des
nicht-menschlichen Lebens klarer gefordert und gelebe?

Im folgenden soll spiirbar werden, daf die drei groflen monothei-
stischen Religionen durchaus etwas iiber die Schépfungsgemein-
schaft von Mensch und Tier zu berichten wissen. IThre Forderung
nach Barmbherzigkeit und Erbarmen zielt auch auf Gerechrigkeit
fiir die Kreatur, selbst wenn morgen- und abendlindische Erldsungs-
sehnsucht in der Regel selten iiber die Erl6sung des Menschen hin-
ausdachte. Zwar wissen wir, daf der uralte Respekt vor dem Leben
in der Niichternheit der monotheistischen Schépfungsberichre nicht
verlorenging; er blieb als permanente Kritik gegen die Selbstver-
stindlichkeiten einer ackerbauenden und viehziichtenden Gesell-
schaft gegenwirtig. Dennoch treffen wir immer wieder auf eine
enttduschende Belanglosigkeit, mit der iiber weite Strecken der
Grundkonflikt zwischen Tier und Mensch in diesen Religionen
wahrgenommen wird. Vereinzelte Tierliebe grofler religitser Gestal-
ten in dieser Tradition sind kein Gegenargument.

Daf8 wir Leben sind, das von anderem Leben lebt, ist nicht nur
eine Erkenntnis unserer Zeit. Wenn die Tiere im Jonabund zwi-
schen Gott und Mensch miteingeschlossen sind, wenn die Scho-
nung der Tiere und die Geltung der Sabbat-Ruhe fiir die Kreatur
zum Gesetz wird, wenn der Gerechte sich der Tiere erbarmen soll
und der im Glauben Gerechtfertigte das Seufzen und Sehnen der
leidenden Kreatur hort, wenn der Prophet schliefllich den musli-
mischen Gliubigen einen Lohn fiir jede gute Tar am Tier versprichr,
wird zumindest ein Rest von jenem leidvollen Grundkonflike er-
kannt, den Menschen in der Unterwerfung und T6tung von Tie-
ren solange schon empfinden, wie ihnen Tiere unmittelbar nahe
sind.

Wo liegen die religitsen und kulturellen Wurzeln unseres moder-
nen, distanzierten Umgangs mit dem nicht-menschlichen Leben?
Was wuflten die Alten und was haben sie tibersehen? Was miiflten
wir wissen und was kénnte sich dndern? Wie formulieren wir reali-
stisch und verantwortungsvoll Maf3stibe zu einem verbesserten Tier-
schutz aus ethisch-religioser Sicht und wie gehen wir mit jenen ra-
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dikalen Protesten um, die aus Verzweiflung und Verbitterung er-
wachsen und doch so wenig verindern? Und schliefRlich: Was i3t
sich aus dem neuen Wissen von der Evolution des Lebens, der Pflan-
zen, Tiere und Menschen heute fiir eine vertiefte religise Sicht ler-
nen, und wie lif8t sich eine zeitgemife Ehrfurcht vor dem Leben
praktizieren? Treffen sich vielleicht uraltes Wissen von einer Schop-
fungsgemeinschaft, zu der wir als Menschen unverriickbar gehéren,
mit neuesten Uberlegungen zu Komplexitit und gegenseitiger Be-
dingtheit des Lebens? Wer komplizierte Fragen stellt, wird gelegent-
lich von einfachen Aktionen und Positionen itberholt werden. Mit
Reche. Eklatantes Leid der Kreatur kann nicht warten. Wer langfri-
stig jedoch ein Umdenken und verindertes Fiihlen anstrebt, wird
sich gewissen Zusammenhingen nicht verschlieen diirfen, um in
den Tageskidmpfen nicht atemlos zu werden.

Millionen Jahre trennen Mensch und Tier

Biologisch gesehen liegen iiber fiinfhunderttausend Generatio-
nen zwischen Tier und Mensch. Die Zeit trennt das Leben und
schafft immer neue Verzweigungen, Verbindungen und Muster.
Natiirlich gibt es zwischen Tier und Mensch unterschiedliche
Grade der Verwandtschaft und damit auch durchgehende Un-
gleichheiten. Der Kérperbau, wie jeder Schiiler weifl, eréffnet
bereits die Moglichkeiten, alles Leben in seiner Unterschiedlich-
keit bis zu jener Schwelle zu klassifizieren, die zwischen Tier und
Pflanze liegt.

Das Staunen iiber die Tiefen unvorstellbarer Zeitdurchginge konn-
te nicht die Einsicht verdecken, daf} alles Leben bis hinab zu einer
Urzelle im lerzten nach dem gleichen Bauplan und mit den glei-
chen molekularen Bausteinen konstruiert ist. Die alte religitse Ge-
wifSheit, dafd alles Leben aus einer Hand kommz, hat in der These
von der Verwandtschaft alles Lebendigen in unserer Zeit eine iiber-
raschend neue Dimension gefunden.

Weniger iiberraschend war es, daf zwischen den Siugetieren und
dem Saugetier Mensch sehr viel weniger Trennendes liegt, als es die
durchsichtigen Interessen des Menschen im Verlauf seiner Kultur-
geschichte vermuten liefS. Diese Erkenntnis kann bis heute zu einer
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tiefen Krinkung des Menschen fithren. Die hiufig postulierten, gra-
vierenden Unterschiede zwischen Tier und Mensch scheinen sich
in der Fiille neuer Beobachtungen der Biologie, der Verhaltensfor-
schung, der Genetik schrittweise aufzulésen: »Alle die frither zu
Hunderten ausgesprochenen Antithesen: Der Mensch hat Vernunft,
das Tier Instinkt — Homo faber: Der Mensch stelle Werkzeuge her —
Homo ludens: Der Mensch spielt, das Tier nicht, und wie sie alle
heiflen, sind durchléchert ... Hohere Tiere stellen Werkzeuge her
und spielen. Und wenn sie zwar nicht sprechen, so zeigen sie doch
unabdingbare Vorstufen und Vorbedingungen unserer Sprache ...«
Selbst jene menschlichen Wesensziige, die allein der Gattung homo
eigen sind, geniigen nicht, so glauben heute fast alle Forscher im
Bereich des Lebendigen, um einen radikalen Wesensunterschied zwi-
schen Tier und Mensch zu postulieren.? Was die Gefiihls- und Emp-
findungsfihigkeit betrifft, gibt es ohnehin keinen Zweifel mehr: Tiere
erleben und empfinden dhnlich wie wir, sind Stimmungen unter-
worfen und zeigen »Zuneigung und Ablehnung unter sich wie im
Umgang mit uns Menschenc, so der Zoologe Adolf Portmann.?
Wie Stimmungen und das Gefiihlsleben etwa von Affen und Hun-
den, Elefanten und Ameisen, Kiithen und Fischen zu deuten sind,
bleibt allerdings ein Ritsel. Die langen Zeitliufe der Evolution tren-
nen uns unterschiedlich und bleibend, trotz des vielfiltigen neuen
Wissens von der Tier-Mensch-Verwandtschaft. Und weil die Mifi-
verstindnisse allzu nahe liegen, haben zumindest kritische, wissen-
schaftliche Zeitgenossen stets gewarnt: Was Tiere wirklich empfin-
den, verschlieflt sich dem Menschen. Damit ist nicht gesagt, dafl
Tiere wieder zu dumpfen, in sich verschlossenen Wesen degradiert
werden. Wohl aber herrschte bis vor wenigen Jahren noch Skepsis,
ob ein allzu direktes Verstehenwollen von Tieren méglich sein kénn-
te. »Uber subjektive Vorginge beim Tier«, so der Biologe und Zoo-
loge H. Audrum®, »kénnen wir prinzipiell nichts erforschen. Be-
wufltsein und Personlichkeit sind uns bei Tieren absolut unzuging-
liche Erscheinungen.«

Das hinderte so manchen Forscher nicht, etwa bei der Narkose von
Versuchstieren vom »Schwinden des Bewuftseins« zu sprechen. Auch
die Schmerzfihigkeit hochentwickelter Tiere konnte nicht wirklich
geleugnet werden. Ansonsten jedoch hielt man lieber an jener frii-
hen positivistischen Sicht fest, die tierisches Verhalten einzig und
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allein mit den Begriffen Reiz, Reaktion und Anpassungsvorteil be-
schreibt. Erbittert hat der Tierpsychologe und langjihrige Direktor
der Zoologischen Girten von Bern, Heini Hediger, blS ins hohe
Alter dagegen gekimpft, in Tieren lediglich bewuftlose Uberlebens-
maschinen zu sehen. Es sei einer der groflen wissenschaftlichen Irr-
riimer unserer Zeit, erklirte er, alle Lebenserscheinungen, also auch
das Bewuftsein und die Gefiihle der Tiere letzdlich auf Physik und
Chenmie zuriickfithren zu wollen. Hediger glaubte, den Unterschied
zum Menschen méglicherweise darin sehen zu kénnen, dafl Tiere
nicht iiber ihre Gefiihle reflektieren kénnen: »Das Tier weifl um
seinen Korper und seine Empfindungen, aber es weild nicht, daf§ es
dies weild. Es bleibt beim Tier bei einem primiren Wissen, ein Wis-
sen um dieses Wissen kommt ihm im Gegensatz zum Menschen
nicht zu.«®

Ob und wie der Mensch durch Beobachtung, Vergleich und durch
einen Analogieschlufy vom Erleben des Menschen auf das Erlebén
der Tiere zuriickschliefen kann, um diese besser zu verstehen, ist
bis heute strittig. Der Verhaltensforscher Konrad Lorenz wollte durch
direkte Beobachtung etwa seiner Hunde bereits 1953 feststellen:
»Dem Menschen gegeniiber finden hohere Tiere, vor allem Hunde,
ganz sicher einen vollig bewufiten Ausdruck fiir ihre Gefiihle und
Wiinsche. Der Hund, der mich mit der Nase anstof3t, zum Wasser-
hahn lduft, die Pfoten auf den Spiilstein legt, sich nach mir um-
drebt und winselt, will mir verstindlich machen, dafl thn dirstet,
und der Ausdruck, den er fiir seinen Wunsch findet, ist frei erfun-
den und nicht ererbte Instinl«:tbewegung.«6 Fiir Lorenz war es aller-

dings fraglich, ob in freier Natur lebende wilde Tiere gleicher Orga-

nisationsstufe jemals in ahnlich bewufter Weise zueinander spre-
chen wie der Hund zu seinem Herrn.

Ungleichzeitig und doch zutiefst verbunden

Das einfiihlende Verstehen tierischen Verhaltens ist anfillig fiir Fehl-
deutungen. Deshalb haben viele Verhaltensforscher n.ach zahlre.i-
chen Irrwegen der Tierpsychologie zunichst ganz auf die Kategorie
cinfithlenden Verstehens verzichtet. Aber damit war das Problem
des Verstehens von Tieren natiirlich nicht gelost.
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Was wissen wir iiber die Kommunikation zwischen Mensch und
Tier? Bereits zu Beginn unseres Jahrhunderts beschiftigten die in-
telligenten Leistungen eines Pferdes iiber Jahre hinweg die Phanta-
sie von Tierforschern. Das Pferd eines Herrn von Osten, der »kluge
Hans«, konnte angeblich sprechen, rechnen und Spifle machen.
Tricks waren ausgeschlossen, wie Experten festhielten.” Das Pferd,
das auf Multiplikations- und Divisionsaufgaben durch Tritte rich-
tig antwortete, hat in 6ffentlichen Vorfiihrungen seinerzeit Tausen-
de von Zuschauern verzaubert und nachdenklich gemacht. Man-
chen Wissenschaftlern hat es fir Jahre ein unldsbares Ritsel aufge-
geben. Tatsichlich, so steht zu vermuten, war der »kluge Hans« nur
an Beobachtungsgabe und Reaktionszeit dem Menschen iiberlegen.
Wie das Problem der Kommunikation von Mensch und Tier aber
wissenschaftlich zu durchdringen sei, weify man letzdich bis heute
nicht.

Die tierischen Gesprichspartner am Ende unseres Jahrhunderts sind
nicht mehr Pferde, sondern Delphine oder Affen. So antwortete
der 15jihrige Gorilla Koko einem Reporter auf die Frage nach sei-
ner Lieblingsspeise »Champagner«. In ihrem Bericht »Kanzi — der
sprechende Schimpanse«® behaupret die Forscherin Sue Savage Ruin-
baugh, daf8 Affen die grundlegende Fihigkeit besitzen, eigene satz-
bauliche Regeln zu finden. Es gelingt der Wissenschaftlerin, Schim-
pansen Wortgesten beizubringen, die sie mit Sitzen verbinden. In
ihrer Arbeit mit Zwergschimpansen, den Bonobos in Zaire, lernt
das Schimpansenkind Kanzi an einem Sprachcomputer durch Be-
obachtung Hunderte von Symbolen anzuwenden. Die Autorin wei-
gerte sich freilich aus Angst, von wissenschaftlichen Skeptikern in
die Enge getrieben zu werden, die Stimmungen der Tiere einfiih-
lend zu beschreiben oder ihre emotionale Bezi:'ehung genauer mit-
zuteilen. Ahnlich zuriickhaltend sind bekanntlich die groffen Pri-
matenforscherinnen Jane Goodall und Dian Fossey vorgegangen,
wenn sie ihre phantastischen Erfahrungen mit Primaten vortrugen
und die Zuneigung von Tieren beschrieben.

Daf Affen sogar Vorformen ethischen Verhaltens entwickeln kon-
nen, versucht neuerdings der Verhaltensforscher Frans de Waal nach-
zuweisen. De Waal, der bereits 1982 in seinem Buch »Unsere haari-
gen Vettern«’ exakte Beobachtungen iiber das Sozialverhalten von
Schimpansen vorgetragen hatte, berichter vom prizisen Gespiir von
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Affen fiir richtiges oder falsches Handeln gegeniiber anderen Grup-
penmitgliedern. Damit sei der erste Schritt getan, »gut und bose
voneinander zu trennen«. So kiimmert sich zum Beispiel eine Af-
fengemeinschaft um behinderte Jungtiere in besonderer Weise. Trau-
ernde werden getrostet, Schwache verteidigt, Sterbende unterstiitzt.
Viele Tiere haben Feingefiihl fiir Ungliick und Ubel, die andere
Affen erlitten haben.!®
Noch niher an die Gefiihlswelt hochentwickelter Sdugetiere wagt
sich die Verhaltensforscherin Elisabeth Marshall Thomas. In ihrem
Buch »Das geheime Leben der Hunde«'! sieht sie bereits in Hun-
den Personlichkeiten, die zu Trauer und Freude, Erinnerung und
bewufter Entscheidung fahig sind. Miska, Maria, Sussi, Fatima und
Vivo werden ausdriicklich nicht wie sonstige Haustiere vermensch-
licht. Ohne Dressur und doch in der Nihe menschlicher Gemein-
schaften, die sie jederzeit langfristig verlassen kénnen, sind sie fa-
hig, mit sich selbst auszukommen. Mag der Mensch fiir diese Tiere
ein wertvolles Gut sein, wenn eine enge Bezichung entstanden ist,
so ist derselbe Mensch umgekehrt nur unvollkommen in der Lage,
Rangunterschiede, Beziehungsverinderungen, Riickzugsverhalten
und ihnliches beim Tier wahrzunehmen. Tiere, die trauern, wenn
sie einen Partner verlieren, zeigen, so die Forscherin, in der Freiheit
mehr von ihren Gefiihlen und Verhaltensweisen als dressierte Hun-
de. Wie dies alles zu deuten ist, bleibt allerdings auch fiir die ge-
schulte Beobachterin ungeklirt.
Vermutlich gehért zum uniiberschreitbaren Respekt vor dem Le-
ben in seiner Vielfalt das Eingestindnis, daf8 wir trotz zahlreicher
Kontinuititen eine letzte Grenze zum Tier niche iiberschreiten kon-
nen. Diese Grenze, so denke ich, ist und bleibt zuallererst eine zeit-
liche Grenze zwischen Tier und Mensch. Aber gerade in ihrer Un-
gleichzeitigkeit sind Tier und Mensch zutiefst miteinander verbun-
den, wie die angedeuteten Beispicle zeigen.

Der Mensch, das Spitzenwesen der Evolution

Zwischen Tier und Mensch liegen, biologisch gesehen, Millionen -

von Generationen — eine Zahl, die sich konkreter Vorstellung ent-
zieht. Zwischen dem frithen, aufrecht gehenden Menschen, Homo
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erectus, und dem Vorginger des Schimpansen, der uns verwandt-
schaftlich am nichsten steht, liegen allerdings nur maximal eine
Million Generationen. Das ist viel, jedoch im Vergleich mit der
Evolution des Lebens insgesamt nur ein kleiner Zeitraum.

Um wieviel weiter zuriick fiihrt uns bereits die Abspaltung von Pferd,
Esel, Schwein und Kaninchen, um nur einige der uns bis heute
nahestehenden Siugetiere zu nennen. Fiinfundsiebzig Millionen
Jahre ist es her, daf8 ein dem heutigen Spitzhdrnchen sehr dhnliches
Sdugetier mit dem Menschen einen gemeinsamen Vorfahren hatte.
Fiinfundsiebzig Millionen Jahre, das mégen zehn bis zwanzig Mil-
lionen Generationen sein! Aber was sind zehn oder hundert Millio-
nen Jahre verglichen mit dem Alter unseres Globus von iiber vier-
rausend Millionen Jahren?

Erst drei Milliarden Jahre nachdem sich unser Planet gebildet hatte,
entwickelten sich extrem langsam erste, vielzellige tierische Organis-
men. Vor sechshundert Millionen Jahren, im Erdzeitalter des Kam-
briums, kam es dann zur explosiven Entfaltung der Tierwelt. Immer
neue Kérperbaupline brachte die Evolution im konstruktiven Zu-
sammenwirken bereits vorliegender Systeme hervor, was zu einer ver-
bliiffenden Vielfalt der Gattungen und Arten fithrte. Dieser wunder-
bare Reichtum bestimmr auch heute noch das Leben auf unserem
Globus. Wie konnte es zu dieser Komplexitit des Lebendigen kom-
men? Die Wissenschaftler stehen vor immer neuen Ritseln. So sieht
man heute, daf} die dramatische Entwicklung zur tierischen Vielfalt
nicht kontinuierlich und stetig verlief. Sie erfolgte gleichsam in Spriin-
gen, um sich dann wie auf einer Plattform jeweils in der Breite zu
entfalten. Deutlich wird gerade in letzter Zeit, daff die Wurzeln tieri-
schen Lebens sehr viel weiter zuriickreichen als bisher vermutet.

Die heute zuverlissigste Form zur Feststellung von Verwandtschaf-
ten im Prozef} der Evolution ist die sogenannte Sequenzanalyse der
Nukleinsiuren, aus denen sich die Bausteine des Erbmaterials bil-
den. Danach wird, sehr vereinfacht, der Triiger des Erbmaterials,
das Gen einer Art, isoliert und mit dem entsprechenden Gen einer
anderen Art verglichen. Da die Gene durch Mutationen im Laufe
der Zeit vielfiltige Verinderungen durchgemacht haben, mit denen
sie sich positiv oder negativ der Umwelt anpassen konnten, driftet
das urspriinglich identische Leben im Laufe der Evolution immer
weiter auseinander. Die Verwandtschaft von Organismen lific sich
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so mit Hilfe der in der Zeit erfolgten Verinderungen des geneti-
schen Materials ablesen.

Was in immer neuen Verzweigungen entsteht, sind einzigarrige, neue
tierische Arten, die sich im labilen Gleichgewicht der vorgegebenen
Umwelt einen Platz suchen miissen. Viele Arten sind so angepaflt,
dafl sie fiir Millionen Generationen nahezu unverindert tiberleben
konnten. Das Wissen zum Leben ist als Uberlebensinformation im
Erbgut der jeweiligen Art gespeichert. Dazu mufite sich Leben zu-
nichst nach innen strukturieren, um mit den Widrigkeiten der
Auflenwelt lebensforderlich umgehen zu kénnen. Durch radikale
Verinderungen in der Umwelt schwindet die Uberlebensfihigkcit
einer Art, sofern sie nicht von innen heraus flexibel reagieren kann.
Dies ist in der langen Geschichrte des Lebens das Normale. Immer-
hin gibt es heute Lebewesen, z.B. bestimmre Schneckenarten, die
seit mehr als hundert Millionen Jahren weitgehend unverindert sind.
In der fiir uns iiberschaubaren Geschichte der Menschheit sind sol-
che Zeitriume unvorstellbar. Die Gattung Mensch ist demgegen-
tiber ein Neuling auf der Plattform der Erde. Er ist in seiner generi-
schen Ausstattung vielleicht erst seit hunderrtausend, héchstens seit
zweihundertfiinfzigtausend Jahren unverindert. Wenn man meh-
rere Millionen Jahre zuriickgeht, um den genetischen Stammbaum
von Mensch und Menschenaffe zu rekonstruieren, zeigt sich heute,
dafl sich beide nur in einem einzigen Nukleotid unterscheiden.
Nukleotide nennt man die molekularen Bausteine, aus denen sich
in langen Ketten unser Erbmaterial zusammensetzt. Der Unterschied
von einem Nukleotid fithrt zwischen Mensch und Schimpanse zu
einem so erheblichen Sprung in der Evolution, daf§ damit eine neue
Stufe der Geschichte des Lebens eingeliutet wird.'2

Heute wissen wir, dafl der Mensch zum langen Werdegang des Le-
bens dazugehort. Mag er das Spitzenwesen der Evolution sein, so ist
er doch zutiefst eingebunden in den komplexen Prozef} der Entste-
hung immer neuer Formen und Muster, der seit iiber drei Milliar-
den Jahren auf dieser Erde nachzuweisen ist: eine Schopfung im
Werden von der Urzelle iiber friihe vielzellige Organismen, Fische,
Reptilien und Siugetiere bis hin zu Homo sapiens sapiens. Dabei
ist die Zeit das eigentliche Geheimnis immer neuer Musterkomple-
xititen, die als Leben unableitbar und nicht wiederholbar zu be-
schreiben sind. Aus einer religidsen Perspektive konnte man die Zeit
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als das Riickgrat der Schépfung beschreiben. In und mit und aus
ihr entsteht immer Neues und Einzigartiges, auch wenn eins aus
dem anderen hervorgeht. Die Evolution ist die Entfaltung der Schop-
fung in der Zeit, und der Mensch gehore dazu. Daf er als der zur
Zeit Letzte, sozusagen als das »Alpha-Tier« der Evolution, eine be-
sondere Verantwortung hat, Lif}t sich kaum bezweifeln. Weil er sich
als erster selbst im evolutiven Prozef reflektierend wahrnimmt und
in Ansitzen heute sogar die ganze Entwicklungsgeschichte des Le-
bens zu iiberblicken beginnt, mufl unsere Ethik im Umgang mit
dem nicht-menschlichen Leben am Ende des 20. Jahrhunderts un-
abweisbar neu zur Diskussion gestellt werden. Wir kénnen mirtler-
weile zu viel iiber uns und das Leben wissen, um uns dumm und
unschuldig zu stellen.
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Das Kreuz in der Prophezeiung

Die Charismatiker wie die Pfingstler schitzen die Prophezeiungen. Sie haben ein feines
Gespir fiir einen Propheten in der Versammlung, aber wie ist es moglich, daB viele dieser
Propheten nach ihrem Auftauchen eine Landschaft der Trostlosigkeit zuriicklassen statt eines
Platzes der Erbauung? Wie viele Pastoren fiirchten sich, Propheten zu empfangen aus Angst
davor, daf} die gefestigten oder auch die nicht so gefestigten Mitgliederihnen den Riicken
zukehren konnten. Trotzdem ist die Prophezeiung biblisch und das Amt des Propheten auch,
also warum diese Scheu? Ist sie gerechtfertigt? Wie konnte man sie vermeiden? Was sollte
geschehen, damit das Amt der Prophezeiung anerkannt, honoriert, respektiert wird und daf

die Propheten mit Freude und Dankbarkeit empfangen werden?

Es ist wahr, daB der- oder diejenige, die eine personliche Prophezeiung empfingt, immer
sehr gliicklich ist, denn dies zeichnet ihn vor den Augen der anderen aus. "SchlieBlich", sagt
er sich "denkt Gott an mich, Gott lieht mich..." Eine personliche 6ffentlich
ausgesprochenene Prophezeiung anzuhtren, ist kein Problem; erst hinterher komplizieren
sich die Dinge, denn wie wird sie sich realisieren? Sollte man darauf warten, indem man sich
aufs Sofa legt oder Briider und Schwestern oder Pfarrer sich vor demjenigen verneigen, der
die Prophezeiung erhalten hat, ihn verehren, ihm Beachtung schenken, ihn wertschétzen, ihm

einen Gottesdienst weihen... aber das ist nicht sehr biblisch!

Um also Exzesse und Ausschreitungen zu verhindern, wire es angemessen, sich immer
wieder daran zu erinnemn, daB jede Prophezeiung sich nur im gewollten Plan Gottes erfiillen
kann, der durch das Kreuz fiihrt und da8 alle Prophezeiungen beziiglich Jesus diesen Schluf
oder diesen uneridBlichen Weg gekannt haben. Die Prophezeiung, die denjenigen freut, der

sie empfangen hat, wird sich nur erfiillen, wenn man folgende Ratschlige beachtet:

- Die Prophezeiung ist nicht dafiir gedacht, um deine Person oder deinen Kérper zu
glorifizieren, sondern sie gilt Jesus. Sie verbiirgt sich in keiner Weise fiir deine

Vergangenheit, weder fiir deine Siinde noch fiir deine Pldne, so gut sie auch sein

mogen.

- Die Prophezeiung vollendet sich nur, wenn du dem Herrn vor dir selbst dienen willst,

d.h. auf den triiben und perversen Wunsch verzichtest, der dir durch das Wort der
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Prophezeiung ermdéglicht wird, um zu fordern, daB man dich respéktiert, honoriert,

oder dir Aufmerksamkeit schenkt, daB man dich schlieBlich iiber die anderen erhebt.

Du muft jede Prophezeiung demiitig empfangen, auf deine Wiinsche verzichten,
deine Projekte, deine Traume, deine Leidenschaften, deinen Willen. Hat Jesus nicht

zu seinem Vater gesagt: "Nicht mein Wille, sondern sein Wille geschehe".

Die in deinem Herzen mit Freude empfangene Prophezeiung beweist dir sicherlich,
daf} Gott dich liebt, aber sie vollendet sich natiirlich nur unter der Bedingung, daf du
aufhorst, passiv zu sein und dich stattdessen aktiv an seiner Verwirklichung beteiligst:
indem du in deinem Herzen das Werk des Kreuzes wirken liBt, indem du selbst
stirbst, indem Gott mit dem alten Menschen seine Rechnung macht. In der
iberwiltigenden Tatkraft des Gebets zeigt Gott dir alles, worauf du verzichten sollst,
um ihm nachzufolgen und zu dienen, von wem und von was du dich trennen sollst,

damit sich sein Wort in dieser Hinsicht wirklich erfiillt.

Auf diese Weise wirst du verstehen, daf jede Prophezeiung zu Anfang in Jesus und ihre
Erfillung - wie fiir Jesus selbst - durch das Kreuz erfolgt. Natiirlich versucht jeder Mensch
das Kreuz zu vermeiden, aber Gott bringt uns dorthin immer wieder zuriick, bis wir ihm
sagen - manchmal unter Trénen - "Ja! Dein Wille geschehe und nicht der meinige zur

Erfiillung deiner Prophezeiung. Ich akzeptiere deine Forderungen..."

Die Prophezeiung ohne Schmerzen und ohne das Zeichen des Kreuzes hat keinen Platz in der
Kirche, sie ist ihr vollig fremd, denn sie wird sich nie erfiillen. Stellen wir die Prophezeiung
unter die Priifung des Lichts des Kreuzes, um die Gewihr zu haben, es sich erfiillen zu

sehen.

Ubersetzung: Charly Schinkel

Luitgard v. Valtier
28.9.94

Ch. SCHINKEL
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Vor mehr als elf Jahren
(Heft 1/84) berichte-
ten wir dber Ludwig
Ingwer Nommensen
(1834-1918), den »Apo-
stel der Batak«. Seine
Pioniermission  hatte
zur Griindung der Hu-
ria Kristen Batak Prote-
stan (HKBP) gefiihrt -
der  Christlich-Prote-
stantischen Toba-Batak-
Kirche. Ein damals
89jahriger Christ, der
Nommensen noch
selbst erlebt hatte,
wiinschte seiner Kirche
mehr Einigkeit. Von der
ist die HKBP heute
weiter entfernt denn je.

Ein Hintergrund-
bericht von Kiaus ScHArer.

MiBverstindnisse, wie ernst
er es mit der Anordnung mein-
te, lieB der General nicht auf-
kommen: die Gebiude der
Kirchenleitung in Pearaja
wurden von seinen Truppen
gewaltsam gerdumt, Pfarrer
und Laien, die sich der Gewalt
widersetzten, wurden verhaf-
tet, etliche auch miBhandelt.
Siahaan, Dozent fiir Altes Te-
Stament an der theologischen
Fakultit der HKBP, bekam
vom General die Anweisung,
eine auBerordentliche Synode
einzuberufen, um eine neue
Klrchenleltung zZu wihlen.
Unter militdrischer Aufsicht
fand diese Synode vom 11. bis
13. Februar 1993 in Tiara-
KongreBzentrum in Medan
statt. Unter weitgehender
Ausschaltung der Opposition
wurde als Ephorus Dr. Siman-
juntak und als Generalsekre-

* 'tér Dr. Siahaan gewihlt. Diese

»Tiara—Kirchenlextung« wie
sie seitdem genannt wird, ging
anschlieBend mit militarischer
Unterstiitzung gegen die in-
nerkirchliche Opposition vor:
Pfarrhiuser wurden von Ar-
meekommandos gewaltsam
gerdumt, wieder werden Men-
schen verhaftet. Da8 die neue
Kirchenleitung von vielen in
der HKBP und dariiber hinaus
nicht anerkannt wird, kann
deshalb kaum verwundern.
Die dramatischen Ereignis-
se von vor drei Jahren inter-
pretiert die Tiara-Gruppe so:
Weil die November-Synode
1992 keine neue Kirchenlei-
tung gewdhlt habe, sei die
Amtszeit  des blshengen
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Nababan

Ephorus Dr. Nababan 3 abge-
laufen. Nicht das Militar habe
Nababan abgesetzt, sondern
dieser selbst habe die Neuwahl
auf der Synode verhindert, da
er sich aufgrund starker inner-
kirchlicher Opposition seiner
Wiederwah! . nicht sicher ge-
wesen sei. Und das Militar sei
von Mitgliedern der Kirchen-
leitung geberen worden, bei
der Uberwindung der Fiih-
rungskrise zu helfen. Zwar ha-
be es viel Hektik und Drama-
tik gegeben, aber alles sei un-
ter Beachtung der Rechtsord-
nung behandelt worden.

Dr. Nababan und seine An-
hénger sehen das freilich an-
ders: die staatlichen Behorden
hétten ein intensives Interesse
gehabt, ihn auszuschalten und
seine Absetzung seit langem
betrieben. Nicht um einen in-
nerkirchlichen Konflikt gehe
es, sondern um die Freiheit
der Kirche von staatlicher Ein-
mischung und Bevormun-
dung, Siahaan und andere sei-
en selbst machtgierig und hat-
ten deshalb die Kirche den
staatlichen Behérden ausge-
liefert.

Wer den Konflikt verstehen
will, muB weiter zuriickgehen

als bis zur fehigeschlagenen
November—Synode von 1992,
Dabei geht es um Personen
und Fihrungsstile, soziale
Spannungen in Indonesien
und um das, was der Staat von
den Religionen erwartet.

Ein rasanter Reformer
und die Tradition

Da ist zunichst Dr. Soritua
Nababan, bis dahin schon In-
haber hoher kirchlicher Amter
in der Indonesischen Kirchen-
gemeinschaft (PGI) und der
internationalen  Okumene.
Kurz nachdem er 1987 Epho-
rus wurde, begann er mit ei-
nem  Modernisierungspro-
gramm in seiner Heimatkir-

che: veraltete, der Tradition
verhaftete Leitungsstrukturen
sollten iiberwunden, eine ef-
fektive Verwaltung aufgebaut
und das Engagement der Kir-
che fiir Gerechtigkeit und Be-
wahrung der Schdpfung ver-
starkt werden. Weil Nababan
ein rasantes Tempo vorlegte,
stieB er mit seinen Reform-
ideen auch auf Widerstand.
Autoritires Gehabe und
selbstherrliche  Administra-
tion waren die Vorwirfe, die
ihm die innerkirchliche Oppo-
sition machte. Selbst seine Un-
terstiitzer rdumen heute ein,
daB Nababans briiske Art, mit
der er den mehr traditionell
eingestellten Mitgliedern der
HKBP gegeniibertrat, das Un-
behagen iber seinen Fiih-
rungsstil gefordert hat.

Dies allein erklirt aber den
Konflikt nicht. Hinzu kamen



Spannungen mit dem Staat
und seinen fithrenden Vertre-
tern. Eine wichtige Rolle
spielte dabei die Papier- und
Zellulosefabrik Indorayon am
Toba-See. Die Fabrik gefahr-
dete mit Abwassereinleitun-
gen und Abholzungen massiv
die Lebensgrundiage der
Menschen in der Region. Die
Christen fragten sich, wer ei-
gentlich NutznieBer der rasan-
ten wirtschaftlichen Entwick-
lung Indonesiens sein sollte.
Was fir den Staat schlimmer
war: die Christen der HKBP
wagten es, ihren Protest anzu-
melden - und die Kirchenlei-
tung unterstiitzte sie dabei.
Die Folge: massiver Druck
seitens der Regierung. Zuerst
wurde die HKBP-Synode vom
August 1990 verboten - ein
bis dahin einmaliger Vorgang.
Im gleichen Monat bekam
auch die von Christen getrage-
ne Entwicklungsorganisation
KSPPM, die fiir ihre staatskri-
tische Arbeit bekannt war, die
Macht der Obrigkeit zu spii-
ren. Auch ibre Tatigkeit wurde
voriibergehend untersagt und
erst auf internationalen Druck
wieder zugelassen.

Wachstum hilft wenig
gegen Armut

Der Regierung Indonesiens
und den sie tragenden wohl-
habenden Schichten geht die
rasante  Wirtschaftsentwick-
lung iber alles. Wer sich 6f-
fentlich zu Wort meldet, weil
das Wachstum eben nicht die
Armut verringert, sondern
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nur Wohlstand fiir wenige
bringt, gilt als Unruhestifter.
Unabhéngige Gewerkschaf-
ten sind unerwiinscht und
werden verfolgt, und die mas-
sive Verletzung von Men-
schenrechten muf Amnesty
International immer wieder
riigen. Und auch in diesen
Konflikt ist die HKBP irgend-
wie verwickelt: Muchtar Pak-
pahan, Vorsitzender der un-
abhéingigen Gewerkschaft
SBSI, Anwalt und prominen-

tes Mitglied der HKBP, pran-
gerte die Staatsfithrung, weil

sie die international aner-
kannte Arbeitnehmerrechte
miBachtet. Im letzten Jahr
wurde Pakpahan, der sich o6f-
fentlich auf die Seite Dr. Na-
babans gestellt hatte, wegen
seiner Beteilung an Arbeiter-
protesten zu drei Jahren Haft
verurteilt. Sein Vergehen: er
hatte die Erhéhung der Min-
destlohne gefordert, was als
» Aufhetzung« bestraft wurde.
Erst nach drei Instanzen wur-
de er vom Obersten Gericht
freigesprochen.

Ruhe und Ordnung
als Christenpflicht

Ruhe und  Ordnung
wiinscht sich die Regierung
auch von den Religionen: das
Staatswesen und die Regie-

rung soll von den Religionen
legitimiert oder zumindest
mitgetragen werden. Diese
Auffassung orientiert sich ei-
nerseits an uralten javanisch-
indonesischen Vorstellungen,
andererseits aber auch an

handfesten Interessen der
Herrschenden. »Stabilitat« ist
dabei ein hoher Wert: »Frei-
heiten, die die Stabilitit in.
Frage stellen, werden wir nicht
duldenc, verkiindete der Ge-
neralstabschef der Streitkraf-
te, H.B.L. Mantiri. Da bleibt
fiir eine kritisch- prophetische
Rolle der Kirchen nicht viel
Raum.

Die ist ohnehin nur ein zar-
tes Pflinzchen. Uber Jahr-
zehnte hatten die Christen in
Politik, Wirtschaft und Bil-
dung groBen EinfluB - weit
bedeutender als ihr Zehn-Pro-
zent-Anteil an der Bevolke-
rung vermuten lieB. Der Islam,
lange Zeit die Religion der ar-
men und wenig gebildeten
Massen, holt seit einiger Zeit
auf. »Aus Angst vor dem Is-
lame, so der Indonesien-Ken-
per Wilfried Huber, »bildete
sich in der Kirche eine starke
Staatsabhingigkeit heraus.«
Eine kritische Auseinander-
setzung mit der staatlichen
Wirtschafts- und Entwick-
lungspolitik, so Huber, sei erst
moglich, »wenn Christen nicht
langer vor lauter Islam-Furcht
unter den Mantel des Staates
flichten«.

Auch Soritua Nababan ge-
hort nicht zu denen, die dem
indonesischen Staat grund-
satzlich kritisch gegenuberste-
hen. Aber in einem autoriti-
ren Staat fallt schon das be-
harrliche Fragen und Kritik an
einzelnen MaBnahmen der
Regierung unangenchm auf
Die Art Kirche, fiir die Naba-
ban stand, konnte der Regie-
rung jedenfalls nicht genehm
sein.

Vor diesem Hintergrund
erscheint das staatliche Ein-
greifen als ein Versuch der
Gleichschaltung der HKBP.
Dies war aber nur mdglich,
weil die innerkirchliche Op-
position keine Skrupel hatte,
das Militdr zur Durchsetzung
ihrer Interessen einzuspan-
nen.

Freiheitsraume
»einkassiert«

Auch Kritiker von Naba-
bans Fiihrungsstil halten das
fur verwerflich und nicht hin-
nehmbar - kein Wunder, da
die »Tiara-Kirchealeitung«
weder von der Okumene
noch von Missionswerken
und Kirchen in Deutschland
anerkannt wird. Eine Lo-
sung der Krise ist deshalb so
schwierig, weil Regierung
und Armee einerseits in die-
sem Streit eindeutig Partei
fiir die Nababan-Gegner er-
griffen haben und anderer-
seits an einer Verstandigung
mit den Staatsorganen kaum
ein Weg vorbeifiihrt. Olaf
Schumann, Missionswissen-
schaftler an der Universitat
Hamburg und Indonesienex-
perte, beschreibt  den
Schock, den die Absetzung
Nababans seinerzeit ausidste:
»Er machte deutlich, daB der
Staat in keinerlei Weise bereit
war, seine absolute Kontrolle
uiber das offentliche Leben an
irgendeiner Stelle zu lockern,
sondern im Gegenteil, daBl
auch die Nischen, wo bisher
noch iiber eine relative interne
Autonomie verfiigt wurde,
nun >einkassiert< wiirden. «
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Daran hat sich in den letz-
ten drei Jahren nicht viel geédn-
dert. Die beiden Gruppen ste-
hen sich weiterhin gegeniiber
und streiten, oftmals mit Ge-
walt, liber die Benutzung von
Kirchen und Pfarrhdusern.
Wie groB dic Gefolgschaft der
»Tiara-Kirchenleitung«  ist,
kann nicht genau eingeschétzt
werden. DaB sie im Kampf ge-
gen die verfassungstreue Seite
eine paramilitirische Schlé-
gertruppe einsetzt, die mit
brutaler Gewalt vorgeht,
zeigt, daB sie sich so sicher je-
denfalls nicht filhlt. Trotz der

Gewalt stehen weite Kreise

der HKBP weiterhin zu Naba-
ban, der allerdings selbst in
Zukunft nicht mehr Ephorus
sein mochte. Formiert haben
sie sich unter den Worten »Se-
tia Sampai Akhir« («Treu bis
zum Ende«), einem Zitat aus
Offenbarung 2,10, um ihre
Treue zur Verfassung der
Kirche und ihre Bereitschaft
zum Widerstand gegen die
fiir sie unrechtméiBige Kir-
chenleitung deutlich zu ma-
chen.

Letzte Chance:
die Synode 1997

Die Okumene driingt seit
langem daraut, den Konflikt
durch eine freien Wahlsyn-
ode unter Beteiligung aller
Parteien zu 16sen. Doch alle
Vermittlungsbemiihungen
verliefen bislang im Sande -
ob sie durch Einbeziehung
eines christlichen Ministers
der Regierung im Sommer
1993 versucht wurden oder
durch eine ganze Reihe von

Initiativen der Indonesischen
Kirchengemeinschaft PGL
Selbst eine gemeinsame In-
itiative der PGI und des Oku-
menisches Rates der Kirchen
(ORK) im Sommer scheiter-
te: eine Delegation sollte sich
ein objektives Bild iber die
Auseinandersetzungen ver-
schaffen und Losungen vor-
schlagen. Doch das indonesi-
sche Religionsministerium
erklirte den Besuch fiir »un-
erwunscht«, und die Tiara-
Kirchenleitung wollte von
dem Besuch auch nichts wis-
sen.

Die Grében sind tief und
vielleicht nicht mehr zu Gber-
briicken. Eine Spaltung der
HKBP scheint immer wahr-
scheinlicher - und manche
sprechen inzwischen schon
von einer »Tiara-Kirche«
statt »Tiara-Kirchenlei-
tung«. Die vielleicht letzte
Gelegenheit zur Verséhnung
wird die nachste Synode sein,
die nach der Verfassung im
Jahre 1997 stattfinden muB.

Wie war der Wunsch von
Djisman Hutapea, der den
»Apostel der Batak« noch
personlich kannte, vor Jah-
ren in dieser Zeitschrift zitiert
worden? »GroBere Einheit
wiinscht er den Christen im
Batak-Land. Das Leben der
Batak-Kirchen sei nicht im-
mer vom Geist der Einigkeit
gepragt, meint er. Und
seufzt.« ] [
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it rund 2,4 Millionen Wirklich erfolgreich wur-" I' Bercksichtiounei i-

Mitgliedern ist die | de die Missionsarbeit durch | gyng ger Kirghe.gl;r;f E}’L‘Z’
HKBP heute die groBte pro- | den  Nordfriesen Ludwig rus, vergleichbar einem Bi-
testantische Kirche Asiens. | Ingwer Nommensen,. _der schof, ist nicht nur geistli-
Vorauszusehen war diese { schon 1862 zum heiligen b . L
Entwicklung nicht, denn die | Toba-See vorstieB. 1864 | cher Leiter, sonc'le.m wird in
ersten amerikanischen Mis- | taufte er die ersten Batak - | der Adat-Tradition auch

Evangelische Zeitung ) 9.4.1995 Chl‘isten in a"er We“

Auseinandersetzungen in der Toba-Batak-Kirche in Indonesien

,»Spiegel nationaler Konflikte*

sionare, die 1834 zu den Ba- | bei seinem Tod 1918 waren | YOD vielen als Fiihrer des
tak vordrangen, wurden
umgebracht. Umgeben von
islamisierten Vélkern, setz-
ten sich die Batak gegen je-

bereits 180.000 Batak Chri-

Unabhéngig wurde die
Kirche 1930, der dominie- .

R rende EinfluB der Missiona-

Te aus Deutschiand endete
erst im Zweiten Weltkrieg,
Jetzt wahlten die Batak ihre
Kirchenleitung mit dem
Ephorus an der Spitze selbst

Missionsleitung in Barmen
bfastimmt worden. Heute ist
die HKBP Mitglied der
Internationalen  Missions-
gemeinschaft »Vereinigte

Evangelische
Mission/ Uni-
ted in Mission«

Mission hervor-
gegangen st
Dr. Nababan ist
derzeit ihr Rats-

= vorher war sie durch die.

Batak-Volkes in der.alten
Kénigstradition ~ gesehen
und entsprechend verehrt.

Klaus Schifer

Hannover. ,JIn der Krise um
die Toba-Batak-Kirche in Indo-
nesien (HKBP) spiegeln sich
innerkirchliche und nationale
Konflikte*, sagte Reinhard
Achenbach, ehemaliger Dozent
der Theologischen Hochschule
der HKBP am vergangenen
Montag bei einer Informations-
veranstaltung in Hannover.

Der jetzt an der Mainzer, Uni-.
versitit lehrende Theologe be-
richtete von dem seit Jahren
schwelenden Konflikt in der
nordsumatrischen Kirche, die
mit 2,4 Millionen Mitgliedern
zu den groBeren protestanti-
schen Kirchen Indonesiens
zihlt.

Der Konflikt habe vor drei Jah-
ren mit der gewaltsamen Abset-
zung des Kirchenfiihrers Naba-

‘worden. Die beiden Kirchen-

fiihrer stiinden sowohl fiir ver-
schiedene ,,Clans“ innerhalb
der ethnisch unterschiedlichen

rung vom Militdr und der Re-
gierung  massiv  unterstiitzt
werde. Er berichtete von den
seit 1992 andauernden Ausein-
andersetzungen zwischen den
rivalisierenden Gruppen, die
gewaltsam ausgetragen wiir-
den.

Pfarrer des Nababan-treuen
Kirchenfliigels wiirden aus dem
Amt vertrieben, verhaftet und
gefoltert, sagte er und schilderte
Gewaltszenen, deren Augen-
zeuge er geworden war. Schat-
zungsweise 30 Prozent der
Toba-Batak-Mitglieder gehor-
ten diesem Fliigel an, der sich
,»Ireue bis zuletzt”“ (AP-SSA)
nenne.

Er forderte die westlichen Kir-
chen auf, die Toba-Batak-Kir-

(VEM/UiM), ban begonnen. Fiir Nababan sei che, der vermutlich die endgiil-
die aus der unter militidrischer Mithilfe Pa- tige Spaltung bevorstehe, zu
Rheinischen stor Simanjuntak eingesetzt unterstiitzen, sowie auf die Auf-

kldrung und Verhinderung von
Menschenrechtsverletzungen
hinzuwirken.

Bei einem EKD-Gottesdienst

vorsitzender. Batak-Volker als auch fiir ge- sl .
L . . ) . o ol - anldBlich der Erdffnung der
Denkmal fiir die ersten Missionare ;e HKBPist ge}rxlsal;z'hlfthe klrc-hkl(;l-lb-tgeomgh Hannover Messe hat auch der
heute eine sche Richtungen: avan ver- EKD-Auslandsbischof Rolf

den Eindringling zur Wehr,
der ihre Stammestradition |
und -religion nicht respek- |
tierte. Erst dreiBig Jahre
spater, am 7. Oktober 1861,

Volkskirche, die
tief im Brauch-
tum der Batak -
der sogenann-
ten Adar - ver-

trete einen Skumenisch-pro-
gressiven, Simanjuntak einen

kirchlich-nationalen Fliigel in-
nerhalb der Toba-Batak-Kir-
che.

Koppe am vergangenen Sonn-
tag in Hannover das ,,Ende von .
Folter und Gewalt” sowie die
Wahrung der Menschenrechte
in Indonesien gefordert.

begannen hollindische ge- | wurzelt ist. ¥ Ludwig Achenbach unterstrich, daB die Sabine Déorfel
meinsam mit Missionaren | Schon immer ! Ingwer neu eingesetzte Kirchenfiih-

der Rheinischen Mission | up¢e die Nom-

(Barmen) mit ihrer Arbeit { [grRp um ihre mensen

unter den Batak. Dieser Tag | Eipheit ringen, (1834-

gilt heute als Griindungsda- | gegn zahlreiche 1918)

tum der Kirche.

Clanverbidnde
streben nach
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Marz 1996

Frankfurter Allgemeine Zeitung

Hartnickige Irrtiimer iiber Byzanz

Den Byzantinern ergeht es wie anderen
Gruppen der Geschichte, die sich gegen
die abwertende Verwendung ihres Na-
mens nicht wehren kdnnen, weil sie nicht
mehr leben. So wird ja auch der Name
der Pharisder immer noch gerne zur Be-
zeichnung von Heuchlern miBbraucht.
Die Verwendung des Wortes ~byzanti-
nisch” im negativen Sinne hat nun durch
Ulrich March (,,Rom, Byzanz und das
postkommunistische Europa“, F.A.Z.
vom 23. Marz) Unterstﬁtzung erfahren.
Er will ,historische Konstanten im Ge.
biet des ehemaligen Ostblocks™ festge-

-stellt haben, und seine Ursachenfor-
schung fiihrt ihn bis nach Byzanz.

Auf dem Wege dorthin begegnet March
zundchst noch einer anderen Ursache der
gegenwidrtigen beklagenswerten Zustinde
in den chemaligen Staaten des Ostblocks;
es ist ,,die asiatische Fremdherrschaft. In
RuBland héitten dreihundert Jahre lang
die Mongolen geherrscht, die Vlker Sad-
osteuropas hdtten vom 14. Jahrhundert
bis in unsere Zeit unter tirkischer Herr-
schaft gelebt, und »Sowohl die mongoli-
sche als auch die tiirkische Fremdherr-
schaft hat despotische Ziige und ist nicht
gerade geeignet, freiheitliche Entwicklun-
gen in den besetzten Gebieten zu befdr-
dern“. Immerhin: Gewihrten die wdespo-
tischen* Tirken nicht einem guten Teil
jener Juden Aufnahme und ein menschen-
wiirdiges Leben, die seit 1492 aus Spanien
vertrieben wurden? Aus einem der Linder
Westeuropas. das sich nach March durch
den ,Respekt vor dem Humanum im wei-
testen Sinne* auszeichnet?

Nach Ulrich March hatte es Ost- und
Siidosteuropa jedoch bereits vor den
Asiaten schlimm erwischt. Zwar sei es
dem ostromischen Kaiser Arkadios (395
bis 408) gelungen. die in das Reich ein-
dringenden Westgoten seinem Bruder
Honorius im Westteil des Reiches Lauf
den Hals zu hetzen". March zufolge er-
wies sich das letzten Endes als unklug,
denn im Westen seien Rémertum. Chri-
stentum  und Germanentum in einer
fruchtbaren Begegnung* miteinander
verschmolzen: Byzanz dagegen. der Ost-
teil des Romischen Reiches. habe das
Nachsehen gehabt, es habe . keinerlei in
die Zukunft weisende Impulse von au-
Ben* erhalten. DaB die Byzantiner das
geistige Erbe der griechischen Antike be--
wahrten und schlieflich in der Renais-
sancezeit die Westeuropier lehrten, es zu
verstehen, weiB March- nicht und fabu-
liert, ,,daB es im Gesamtbereich der grie-
chisch-orthodoxen Kirche eine Renais-
sance nicht gegeben hat™. Haitte er doch
nur nicht ausgerechnet eine Miniatur des
byzantinischen Kaisers Basileios 11, (sei-
tenverkehrt) abgebildet. nach dessen Dy-
nastie die Forschung eine der Renaissan-
cen der byzantinischen Kultur als die
~makedonische™ benannt hat. Aus dem
Gedicht bei der Miniatur hitte er erfah-
ren konnen, was dargestellt ist: nicht
~fuBfillige Hoflinge*, deren kniefillige
Haltung er als Ausdruck einer WTradi-
uon der Unterwerfung® miBversteht.

¢ sondern Feinde des Reiches. die dem

siegreichen byzantinischen Kajser zu Fi-

| Ben liegen.
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Ein weiteres Defizit des Ostens sieht
March im geistlichen Bereich, denn ,im
Ostromischen Reich untersteht nicht nur
der Staat. sondern auch die Kirche der
Verfigungsgewalt des Kaisers“. Die ge-
schichtliche Wirklichkeit war eine andere.
Weil er nicht, daB erst Peter der Grolfle,
unter MiBachtung des byzantinischen ka-
nonischen Rechts, sich zum Oberhaupt
der russischen Kirche machte, wobei er
die protestantischen Kirchenordnungen
westeuropdischer Staaten zum Vorbild
nahm? Kaum daB ihr letztes Oberhaupt
Zar Nikolaus I1. abgedankt hatte, kehrte
die russische Kirche denn auch zur Ord-
nung der byzantinischen Tradition zu-
riick. Doch March sieht das byzantini-
sche Wesen. wie er es sich vorstelit, auch
danach noch am Werke und behauptet,
~daB die zaristische Autokratie praktisch
nahtlos in die bolschewistische Diktatur
libergeht*. Um das unmenschliche Ergeb-
nis der Verwirklichung der Ideen eines
deutschen Philosophen durch Lenin und
die Bolschewisten zu erkliren, sollte man
wirklich nicht irrige Vorstellungen {ber
Byzanz bemiihen.

Vorurteile werden vielerorts gepflegt. In
RuBland kann man heute zum Beispiel die
Meinung héren, die russischen Maler des
Mittelalters seien — anders als ihre westeu-
ropdischen Kollegen - zur Darstellung
von Grausamkeiten einfach auBerstande
gewesen und dergleichen mehr. Die Vor-

stellungswelt von March stellt das westeu-

ropdische Pendant zu diesen Mythen, mit
denen man sich selbst schmeichelt, dar. Er
will uns erzihlen. die lkonenmalerei sei
wvon den kinstlerischen Entwicklungen
im Westen vom Mittelaiter bis zum neun-
zehnten Jahrhundert™ unbeeindruckt ge-
blieben, und I4Bt damit nur erkennen, daf3
er von der Kunst Westeuropas ebensowe-
nig Ahnung wie von der lkonenmalerei
hat: sie muB ihm als ,,Ausdruck einer ge-
wissen Swartheit, die dem Byzantinischen
Reich und seinen Nachfolgestaaten von
Anfang an eigen ist”, herhalten. ]

Nach den Vorstellungen von Ulrich
March begann das ganze Unheil im Jahre
395 mit der Teilung des Romischen Rei-
ches in das Westromische und in das
Ostromische. Byzantinische Reich; damiz
sei die bis heute geltende Grenzlinie Zwi-
schen den genuin freiheitlich gesinnten
Westeuropiern und den asiatisch-byzanti-
nisch geprigten Menschen gezogen wor-
den. Inzwischen leben zahlreiche Men-
schen von jenseits dieser Grenze auch in
Deutschland: der Islam ist die drittgroBte,
die Orthodoxie byzantinischer Prigung die
vierigroBte Religionsgemeinschaft in unse-
rem Lande. Unter diesen Menschen gibt es
auch solche. die westeuropiischen Lebens-
und Denkformen teils mit Vorurteilen,
teils mit begriindeten Bedenken begegnen.
Die Auseinandersetzung mit ihnen konnen
Vorurteile von der Art, wie sie March uns
in einem dicken Biindel anbietet, nur er-
schweren.

Professor Dr. Rainer Stichel, Miinster
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Shell-Bezirksleiter stellte sich in Pfalzfeld Fragen

27. September 1996

von Konzernkritikern - Beide Seiten le gten

ihre Posmonen dar

In die Hohle der

LLowen*

gewagt

- Pfarrer-Worte losten bei Multi Unruhe aus

PFALZFELD. GR. Ein- 0l-.
konzern in Nigeria und eine
Autobahn-Raststitte . * " bei
Pfalzfeld: Die zunichst mcht
einsichtige Verbindung hatte
der. Pfalzfelder PfarrerJo-

Rasthofes im Juni hergestellt
und dabei Unruhe in dem Ol-
konzern ausgelost.

Jetzt war Horst Schumacher,
Shell-Distriktleiter fiir Hessen und
Teile von Rheinland-Pfalz und Nord-
rhein-Westfalen, in das Hunsriick-
dorf gereist, um einem kritischen

Publikum- die Konzernpolmk zu er-
kldren. -

" Den Rasthof segnen sollte der
Pfarrer im Sommer. Doch Diibbelde
hatte damals eingeschriankt, daB
Gottes Segen nur wirksam werde,
wenn ,wir auch jenen Teil der
Menschheit -mit in unser Handeln
einbeziehen, der ebenfalls zur Kind-
schaft Gottes gehort, obwohl er geo-
graphisch weit von uns weg ist“. Da-
mit splelte der Theologe auf die
massive Kritik an Shell an, der Kon-
zern sei an Olverseuchungen und
Menschenrechtsverletzungen in Ni-
geria mitschuldig.

Dem Pfalzfelder Pfarrer brachte
das Arger ein. Doch im Shell-Kon-
zern ist man seit dem Desaster, aus-

- geldst durch die Greenpeace-Aktioi.

um die Olbohrinsel Brent Spar, sehr
hellhérig geworden, wenn sich ir-
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gendwo Kritik an der Firmenpolitik
regt. Distriktleiter . Schumacher

‘wagte sich daher in dle wie Diib-

belde anerkennend vermerkte -
,Hohle einer Lowenfamilie”, umi

_w»als Informant” mit Daten;und Ta-

bellen zu zeigen, daB Shell doch ei-
gentlich nicht der rechte Ansprech-
partner fiir Kritik an iiblen Zustan—
den in Nigeria sei.

Rund 20 Giste hatten sich im Ge-
meindezentrum der evangelischen
Kirchengemeinde eingefunden:

‘Vertreter vom Bund fiir Umwelt und

Naturschutz in  Deutschland
(BUND), der Gesellschaft fiir be-
drohte Vélker, der Hunsriicker Frie-
densbewegung, dem Internationa-
len Verséhnungsbund, dem evange-
lischen Gemeindedienst fiir Welt-
mission und dem Presbyterium der
evangelischen = Kirchengemeinde
Emmelshausen-Pfalzfeld. Der Su-
perintendent des Kirchenkreises
Koblenz, Klaus Schneidewind, mo-
derierte die Diskussion.

.WIr sitzen in zwei Lagern®, zog
ein Gesprichsteilnehmer als Fazit
des Austauschs. Beide Seiten legten
freundlich, gegenseitig Sympathie
anerkennend, aber letztlich wohl
doch uniiberbriickbar ihre Stand-

punkte dar. ,Sie tiberschitzen mog- .

licherweise den EinfluB, den Shell
in Nigeria hat®, schrinkte Schuma-

-cher schon zu Beginn des Gesprichs

ein. Wollte heiBen: Auch wenn das
Volk der @goni unterdriickt, dessen

Vertreter Ken Saro-Wiwa hinge-

richtet und das Land durch , gifﬁge
und gefdhrlich Substanzen® wie

“auch durch Ol 6kologisch geschidigt

wurde, habe Shell damit nicht zu
tun, auch wenn der Konzern als
Multi groBen wirtschaftlichen Ein-
fluB in diesem Land hat. Die Militir-
regierung Nigerias verbitte sich jede
EinfluBnahme, und an dem Olfor-

derkonsortium sei Shell nur zu 30
Prozent beteiligt. Im Rahmen des
Mbglichen ,stellen wir uns der Ver-
antwortung®,  versicherte Schu-
mann. Pipelines und Férderanlagen
seien im vergangenen Jahr fiir 150
Millionen Dollar erneuert worden,
und kiinftig sollen gleich strenge
Umweltstandards wie bei der Olfor-
derung in Kalifornien gelten.

Als ,.Ohnmachtsgebirde” emp-
fand die .andere Seite den ,Wir-
kénnen-nichts-machen’-Tenor - der
Ausfiihrungen Schumachers. Wenn
Shell aus Nigeria aussteigen wiirde,
wiirde die Kundschaft vielleicht po-
sitiv darauf reagieren. Als ,,zynisch®
empfand ein Gesprichsteilnehmer
den Vergleich der Olaustritte aus
Leitungen gegeniiber der Gesamt-
Férdermenge. Auch geringe Olmen-
gen verschmutzten groBe Telle des
Wassers. : *

.Auch wenn man - wie wohl nicht!
anders zu erwarten - nicht zu einem
gemeinsamen Nenner fand, waren
beide Seiten froh, einmal miteinan-
der geredet zu haben. Schumacher
will die Anregungen der Krmker im
Konzern wextergehen PR
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Rhein Neckar Zeitung vom 8. 2. 1995

w~Aber Kirche ist immer politisch*

,Wie christlich sind unsere Parteien? - Vortragsreihe mit Prof. Dietrich Ritschl

Ladenburg. ,Wie christlich sind unsere
Parteien?” Mit diesem Therna startete -eine
Vortragsreihe des Katholischen und Evange-
lischen ,Bildungswerkes Ladenburg, zu der
Pfarrer Eckhard Weienberger den Referen-
ten Prof, Dietrich Rischtl vom 6kumenischen
Institut Heidelberg im gut besuchten evange-
lischen Gemeindehaus begriiBen-konnte,

«Politik und Kirche war schon immer ein
heikles Thema, aber Kirche ist immer poli-
tisch”, verdeutlichte Pfarre¥ Weienberger in
seiner Einfihrung, dafl zwar keine Parteipoli-
tik von der Kanzel gepredigt werden soll,
aber Politik und Kirche kénne im Alltagsle-
ben nicht getrennt werden. ,Schon im 3.
Reich habe die Kirche, zwar nicht ganz laut
protestiert, aber ein’ biichen geholfen die
Wahnvorstellungen Hitlers bei-der Euthana-
sie zu bremsen”, so Pfarrer Weilenberger,
der auch auf zwei Demonstrationen .in La-
denburg gegen die “Ausldnderfeindlichkeit
und dem Kreg in Ex-Jugoslawien" hinwies,
die von der Kirche unterstiitzt wurden.

Professor Ritschl ging in seinem Vortrag
auf die Entstehung der politischen Parteien
und ihrer Aufgaben ein, bevor er im zweitén
Vortragsteil die verschiedensten Parteipro-
gramme analysierte und nach ‘der ', Christ-
lichkeit” der Parteien fragte: Speziell diese
Frage versuchte der Professor sehr sensibel
zu beantworten und. wer ‘erwartete eine
Wahlempfehlung fiir die néchste Landtags-
wahl zu bekommen; war mit Sicherheit auf
der falschen Veranstaltung:

Schon lber Jahrtausende herrschte in'der
Welt eine Obrigkeit, die mit dem heutigen
Begriff des Rechtsstaates aber nicht zu ver-

gleichen -war:: Fihrungsschichten und ihre
Untertane gab es schon immer, die auch da-
mals'schon Abgaben und Steuern zu entrich-
ten hatten: Der Parteienbegriff - als -Interes-
sengemeinschaft wurde erstmals um die Zeit
1660-80 erwahnt, als sich in England erste
Parteien ‘bildeten. “Auch ‘in ‘Frankreich zur
Zeit der Revolution bildeten sich', Clubs”, die
als Mortdufer der heutigen Parteierrangese-
hen werdern konnen.

. -Deutschland bildete sich; 1848 eine.Be-

wegung; die sich demokratische liberale Re-
volutionsbewegung nannte und die als Ur-
sprung ‘der ‘FDP::genannt werden - kann.
»Auch die Sozialdemokraten grindeten 1869
mit der Sozialdemokratischen Arbeiterpartei
eine ehrenwerte: Partei; die von den radika-
len Bewegungen spater als ‘die ;Roten' be-
zeichnet wurdenund die gerne mit'den Kom-
munistenin einen Topf geworfen wurden”,
beschiieb : Prof.Ritschl die damalige Situa-
tion. Erst 1919 in-der Weimarer Zeitist jedoch
eine. erste. moderne Demokratie entstanden.
Uber den Ersten Weltkrieg hinaus bis hin zur
‘Weimarer Republik muBten die-Parteien ihre
Zahigkeit beweisen, auch-wenn eine anfangs
winzige Partei damals-immer bedeutender
‘wurde. Die Einheitspartei NSDAP war genau
wie spater die SED: keine wirkliche Partei,
die man wahlen konnte, sondern eine Dik-
taturorganisation, der eszu gehorchen galt.
Nach dem Zweiten Weltkrieg war die Par-
teienlandschalt erst'einmal zerstort, doch die
alten traditionellen’ Parteien meldeten sich
nach ihrem Verbot durch die-Nazis wieder.
Die Abneigung der Deutschen zu.den Partei-
en war jedoch sehr grofi: Das Volk stand den

Parteien skeptisch-gegentiber, es'; fehylfeidér
Mut zur Zugehorigkeit und zur Konfliktbe

reitschaft. Das Motto: ;Ich halte mich hier
heraus, ich tue nur meine Pflicht", war unte
der Bevolkerung verbreitet, die jahrelange

Gewohnheit an das Einheitssystem zeigte -

deutlich- auf, daf viele Deutsche innerlich

nicht bereit-waren; Verantwortung zu tiber-

senehmen. FEFTN G AR

Die Parteien, die in Konkurrenz unterein-..

‘anderistatiden, reformierten sich nam-durch

die. ~verschiedenen - Parteiprogramme.  Die
CDU, die im Aalener Programm noch:ginen
christlichen Sozialismus gewollt hatte, riickte '

unter Adenauer spater von dieser Linie ab.
Die SPD verabschiedete sich im Godesberger

Programm vom Marxismus, wie tiberhaupt

die Parteienlandschaft ein neues Gesicht be-
kam. Es gab nun bezahlte Funktiondre; die
Parteien wurden regelrecht durchorganisiert.
Als Vermittler zwischen ‘Gesellschaft und
Staat wollte man nicht auf.Zeit, sondern auf
Dauer an der Macht teilhaben:

Wie christlich die Parteien wirklich sind,

konnte auch-Professor:Ritschl nicht beant-,

worten. Beim“Blick in"die heutigen Grund-
satzprogramme konnte er feststellen; daf die
Parteien mit ihren Aussagen nicht so weit
entfernt sind wie frither. Zwar zeigen sich im
politischen Alltag z. B. in'den Bundestagsdis-
kussionen erhebliche Differenzen, aber die
Grundsatzprogramme sind nur noch:bei Fra-
gen der Wirtschaftspolitik von groBen Unter-
schieder geprégt. Bei der Kultar, Erziehung,
Aushildung, der Sozialpolitik ‘oder bei ‘den
nationalen Belangen sind dié Aussagen der
zwei grofien Parteien SPD und CDU ahnlich.
i Jede Partei hat christliche Elemerite in ihrem
Programm, wobei sich die  Parteien -auch
- micht scheuen-die christliche Sprache zu ver-
‘wenden. ,Was- aber  christliche Elemente
sind, dariiber muB sich jeder selbst sein eige-
nes Bild machen*; betonte der Referent. -
Die SPD behauptet von sich, auch ohne

Foto: Sturm

daB im Parteiname ein ,C" zu finden ist,
christliche Elemente zu beachten. Solidaritit
mit den Schwicheren, Gleichberechtigung
oder Sozialabsicherungen sind Begriffe, die
auch von der CDU fiir wichtig gehalten wer-
den. Fiir viele treue CDU-Wahler ist die ab-
lehnende Haltung der CDU zur Abtreibungs-
frage die Rechtfertigung, daB in dieser Partei
die meisten christlichen Elemente verwirk-
licht werden.

Dem widersprach' Professor Ritschl jedoch,
dem die SPD-Haltung zur Abtreibung per-
sonlich zwar nicht gefalle; ', aber in den Par-
teien SPD, FDP und bei den Griinéen sind
ebenso starke Werte des’ c¢hristlichen Den-
kens'enthalten wie bei den C-Parteien auch”.

«Da‘die Durchschlagskraft der Parteien im
zunehmeriden MaBe nachlaBt, wird die’ Be-
deutung der Kirche gréBier werden”, so Pro-
fessor Ritschl, der zwar auch sieht, daB die
Zahl - der . Kirchenmitglieder kleiner wird,
aber der Einflufy der Kirchen wird dadurch
nicht zuriickgehen. Die:Kollektivkraft der
Kirchen kann bei der Gestaltung der Partei-
programme einnen starken - Einflul nehmen
und deswegen ist es um so wichtiger, daB in
Zukunft die Kirchen o6kumenischer zusam-
menarbeiten als bisher: ~stu~
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Im PrOFIL

Prof. Dietrich Ritschl -
Oéekumenisches Iﬁstitut\' -
Internationales Wissenschaftsforitm

Dietrich - Ritschl
geb. 1929 in Basel, ist:
o. Professor: fir -Oku
menische . Theologi
und Direktor de:
Oekumenischen Insti
tuts sowie des Interna
tionalen Wissen
schaftsforums Heidel
berg. Studium der Phi
losophie,.. Psychologie
-und :Theologie in’ Tii
bingen, Basel, - Bern
aund Edinburgh. Sechs ¥ o
Jahre lang Pfarrer der vier deutschsprachi-
gen Gemeinden in *Schottland; ‘Dozent in
Montreal, sodann zwdlf Jahre Professor fiir
Patristik und systematische Theologie in den
USA, zuletzt in New York; dann an der Uni:
versitdt Mainz, seit 1983 in Heidelberg. Seit

1970 jedes dritte Jahr Gastprofessor in Mel-'

bourne, Australien; 1992 (evang.) Gastpro-
fessor an der papstlichen Universitdt Grego-
riana in Rom. ’ L

RNZ: Wie und wann: kam es zu Ihre}ﬁ
‘Wunsch, Wissenschaftler zti werden?

Ein Wunsch ist das eigentlich nie gewesen,
eher bin ich in das. Professoren-Dasein der
Familie. meines_Vaters, meiner Mutter und
meiner, Frau ,schicksalhaft’ hineingesogen
worden, sozusagen trotz meiner Vorliebe fiir
die Praxis (des Gemeindepfarrers. und, seit

1970, des analytischen Psychotherapeuten),

- fur manuelle Arbeit. und. fiir Musik.. Das

Trostliche dst nur, daB all diese Vorfaliren,
auch die wenigen, die sich todernst nahmen,
in den Wissenschaften auch nur mit Wasser
gekocht haben, Wir sollten unsere tégliche
Arbeit an der Universitat und am Schreib-
tisch  nicht allzu leichtfertig : ,Forschung”
nennen, haben sie mir hinterlassen. Die Wis-
senschaft ist'ein wichtiges, ein ernstes und
ein schénes Spiel; aber eben ein Spiel; Alles,
wids wir herausgefiinden haben, kérnte auch
ganz anders sein. :
Kein Spiel jedoch ist die politische und
soziale Not, das psychische und physische,
vielleicht auch das geistliche lLeiden der
Menschien. Zu gerne wiilite ich, wie Wissen-

“schaft dem steuern helfen kann!'Die Theolo-

gie ist hier besonders gefordert, aber viel-
leicht ist sie letztlich keine Wissenschaft, son-
dern in ihrem Herzstlick eher Weisheit, Von
meinen Lehremn — E.-Spranger, W. Weische-

‘del; vor allem aber wédhrend vieler Jahre K.

Jaspers und K. Barth — habe ich wohl das
Fragen gelernt, nicht aber die Antwort auf
diese groBe, den Nutzen der Wissenschaft
betreffende Frage, Ich gedenke ihirer in Ver-
ehrung, aber ich bin inzwischen weithin-an-
dere Wege gegangen. Meine britischen Leh-

1er und Vorbilder, besonders jedoch meine-.

amerikanischen Kollegen haben mich vom
Eigenwert der Ideen und Systeme eher abge-
bracht und in die Néhe des Empirismus ge-
Tockt = o T
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..RNZ: Was waren die wiql}’tigs?ter’i}
Ihires beruflichen Werdegangs? =

Das Erleben von Theologie und Kirche im
Schottland der Nachkriegsjahre — zu meinen
Gemeinden gehortén ca: 1000 dortgebliebe-’
ne ehemalige Kriegsgefangene. und ihre Fa--
milien. -, die regelmafigen Besuche in Kir-
chen und theologischen Schulen im kommu-
nistischen Ostéuropa; dann der enge Kontakt
mit den Studenten- in den USA: — viele Teil-
nehmer am Krieg gegen Deutschland und am
Koreakrieg —, das waren schon wichtige Sta-
tionen. Ungezhlte Vortrage, Diskussionen,
Konferenzen iiber 'Krieg:und -Aufriistung;
Auschwitz, RassenhaB in-den USA, Hiroshi-
ma und Dresden — wir lebten damials sehr
.politisch” und schrieben. zugleich theologi-
sche Biicher und Hunderte von Aufsdtzen

_dariiber..

Seit diesen Jahren habe ich'ein ungemein
starkes Gefiihl der Solidaritét mit der-dkume-
nischen, der weltweiten Kirche, und. doch
fithle ich mich bis heute in der Kirche wie ein
Vogel im Kafig. Aber es geht vielen so. Je-
doch, bei aller Erniichterung iiber die Enge
und trotz aller eigenen Uberaktivitat an Vor-
tragsreisen zu verschiedenen  Kontinenten
blithte bei uns-damals die Wissenschaft, Ich
las: und. dozierte. und - publiziefté unermdtid-
lich:in Patristik; Philosophie und theoreti-
schen Fragen der systematischen Theologie.
Es war, wie wenn die theologischen Blicher
die Kirche in ihren neurotischen Schédden
und historischen Verkrustungen therapieren
sollten. Im Grunde glaube ich das heute im-
mer noch; es ist auch keine schiechte Aufga-
benbeschreibung von Theologie. - :

RNZ: Wo liegen dgrzeif die Schwerpunkte
Ihrer Tatigkeit? =~~~ g

Nach meiner Emeritierung i drei Jahren
méchte ich das Buch ,Zur Logik der Theolo-
gie" auf drei Bande erweitern und umgestal-
ten. Vorher sollen eine’Arbeit tiber ;, Weisheit
und Wissenschaft” und eine Sammlung me-
dizin-ethischer und ~psychotherapeutischer
Fachaufsitze fertig werden. Verwandt ist

diesen drei verschiedenen Gebieten die Su-
che nach Steuerungen, die z. T. vorsprachli-

. cher Art sind und die ich ,implizite Axiome"
‘nenne, Sie faszinieren mich, einmal in der
"Entstehung altkirchlicher Dogmen und Leh-
“ren, sodann in okumenischer Hinsicht als
_mogliche. gemeinsamer Hintergrund diffe-

rierender Konzepte und-sodann natirlich in

‘der Psychotherapie. Hauptséchlich méchte

ich meine Zeit jedoch fiir die Studierenden

.und.Doktoranden einsetzen, die mich téglich

neu fordern und mir die grofite Freude und
Befriedigung bereiten. '

RNZ: Durch wélche MaBnahmen kénnte
Ihre Arbeitssituation verbessert werden?

Ich selbst- bin in beiden Instituten, deren
Direktion mir anvertraut ist, mit der Ausstat-
‘tung ‘wunschlos zufrieden. In der Fakultat
jedoch brauchen wir bei der weiterhin gro-
Ben Zahl von Studierenden mehr Assistenten
und Hilfskréfte. 3 .

RNZ: Weléhe Ziele verfolgen Sie mit Ihrem
wissenschaftlichen Engagement?

- Ich mochte zur weiteren Ausgestaltung ei-
‘ner hilfreichen, argumentativen, d.h. Be-
| grimdungen . suchenden 'und Rechenschaft
_geberniden . Theologie und. Ethik beitragen.
Theologische  Lehre, interdisziplindre Kon-
takte — die an unserer Universitdt exzellent
funktionieren —, meine Vorlesungen zur me-
dizinischen Ethik an der medizinischen Fa-
kultit und anderswo, das seit Jahren laufen-
de gemeinsame Seminar mit medizinischen

B Koliegen — all.dies steht unter derselben Ziel-

setzung. Aber die intellektuelle Vermittlung
und das Erlernen von sirinvollen Argumenten
ist nicht alles: Zu unserem Engagement als
Universitatslehrer gehort auch der Beitrag
zur Personlichkeitsformung — der education —
der Studierenden: Wer sich als Wissenschaft-
ler datiiber erhaben diinkt, hat die Universi-
tat wohl mifiverstaniden.
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Okumenische Eingreifgruppe o -
bei internationalen Krisen gefordert - Rolf Rendtorff 70 Jahre

Rheln—Neckar——Zeltung 10.5.95

Genf (epd) Fiir die Aufstellung’

einer Skumenischen Eingreif-
gruppe bei- internationalen Kri-
sensituationen - hat = si¢h - der
theologische Direktor beim
Okumenischen .. Rat. der Kir-
chen, Giinther Gassmann, aus-
gesprochen. Gerade bei Kon-
flikten mit religitsen Elemen-

ten wie in Armenien, Aserbai-
dschan, Georgien und Bosnien
. konne die Okumene eine wich="

tige Rolle spielen, sagte Gass-
mann in einem epd-Interview.
Der 63jshrige. deutsche Theo-
loge gibt sein Amt nach zehn

Jahren ab und iibernimmt einen.

Lehrauftrag in den USA.

‘Gassmann .schlug vor, fiir die
Vermittlung bei. Konflikten die
beim Weltkirchenrat beste-
hende Kommission fiir i interna-
- tionale Angelegenheiten auf
“mindestens  zehn Mitarbeiter
auszubauen. Der Weltrat miisse
allerdings ~dafiir - andére - Pro-
gramme _abgeben und seine

Krifte konzentrieren. Es gebe} :
zu viele Projekte und Pro-!

gramme. ,,Viel Zeit geht auch

durch institutionelle Selbstbe-
schiftigung und. zunchmende ! 2=~
Biirokratisierung drauf“ figte |

er hinzu.
Der Weltkirchenrat sollte nach
Ansicht des lutherischen Theo-
logen bis zum Jahr 2000 eine
Art Charta iiber die Grundlagen
der Gemeinschaft de

orthodoxen, ~ angl
und protestannschen Klrchen

aufstellen. Das derzeit tren-:

nendste Element ist nach seiner
Darstellung, wenn sich Kirchen
»in den Dienst einer ethnischen
oder nationalen Gruppe stel
len®. Christen soliten die christ-

jetzt 324 %

Gunther Gassmann o

Foto: epd-blld/N
fiche Ideftitat iiber ihre natit
nale oder ethnische Identitit

gte Gassmann. Dann
in ,pragender, ver-
und versohnender

g
chenrates nannte Gassmann die
Vermittlung der bisherigen Er-
gebnisse - - des - Skumenischen
Dialogs an den theologxschen
Nachwuchs '

Rolf Rendtorff (un-
ser Ballarin-Bild)
emeritierter Alttesta-
mentler der Theologi-
schen Fakultdt der
Universitdt = Heidel-
berg, feiert heute sei-
nen:70. Geburtstag. In

. "Fehlverhalten, das nicht unwesentlich mit-

schuldig.ist an den Katastrophen deutsch-
jadischer: Beziehungen und da:rmt unserer
Nationalgeschichte:

Schlieflich: Hauptséchlich Rendtorff ist'es

. zu verdanken, daB ein Studium in Israel fir

evangelische Theologlestudlerende einge-
richtet worden ist mit eineni einjahrigen Auf-

Heidelberg steht sein
Name nicht nur fiir ei-
nen international re-
nommierten Fachwis-
senschaftler, sondern
auch fiir-ein universi-
tatspolitisches Enga-
‘gement als Rektor in den kristenhaften Jah-
ren von 1970 bis 1972. Die Reformbegeiste-
rung bei dem Versuch, die fiberkommene
universitdre Institution mit dem revolutioni-
ren Anspruch einer nachwachsenden Gene-
ration zu verséhnen, fand ein vorzeitiges resi-
gnatives Ende. Es ist miiBig, die universitéts-
politischen - Entscheidungen jener Jahre
nachtriglich gerecht beurteilen zu wollen,
interessanter dirfte die Antwort auf die Fra-
ge sein, wie Rendtorff nach seiner Rektorats-
zeit wenergearbeite;t. was er aus dieser Le-
hensphase firsein Fach pmfmert shat:

ing er nach Jemsalem
uhebréisch fliefend spre-’
chén, Wodurch er sich eine intensive Koopé:'
ration mit israelischen Professoren” erschlos-
sen hat. Die Folge davon: Wie vermutlich bei
keinem anderen Alttestamentler in Dettsch-
land hat er die biblische Tradition innerhalb

enthalt in Jerusalem. Die enormen geistigen
und: personlichen Auswirkungen: auf unsere
Theologie; die von dorther kommen werden,
sind bereits-jetzt spiirbar. Der Antijudaismus
wird hier nicht einfach in einen Projudaismus
verkehrt, ~wie ‘'mianchmal behauptet 'wird,
sondern durch einen historischen Realismus
ersetzt; der die Wirkungsgeschichte des Ju-
dentums im - Christentum . korrekt  nach-
zeichnet. :

Die-Theologen; dle sich aIs Ausleger der.
sogenannten alttestamentlichen  biblischen
Texte -bewédhren miissen; sind spegzifischen
Chancen. .und . Gefahren  ausgesetzt. Die
Chancen verdanken sich der Sattigunig. die-
ser Texte mit Lebenswirklichkeit, mit ethi-
scher und politischer Substanz; aber auch mit
Konflikistoff allenthalben. Die Gefahren hén-
gen mit der Abwertung dieser Tradition vom
Neuen: Testament her zusammen. Alt- und
neutestamentliche Texte sachgemal vonein-
ander zu unterscheiden, ohne sie gegenein-
ander auszuspielen, aber eben auch ‘nicht
miteinander zu identifizieren, das ist die gro-

“Be I—Ierausfordemng an die alttestamentliche

des Judentums in ihrer Eigenstindigkeit und . - licl'a

Eigenwertigkeit zu begreifen gelérnt. Fiir ei-
nen Dialog. zwischen Christen und Juden war
damit eine ganz neue Plattform geschaffen
mit Konsequenzen bis Hef in die Methoden
alttestamentlicher Wissenschaft hinein. Die
Texte galt es fortan nicht nur von ihrer Ent-
stehungssituation, sondern noch: viel miehr
von ihrer Rezeptlon her— und das heiBt von
ihrer Witkung in und als Geschichte — zu
wiirdigen. Die ‘sogenannte ' kritisch-analyti-
sche Auslegungsmethode protestantischer
Theologie war damit in jhre Schranken ver-
wiesen und der religibsen Tradition wiedeér
ihte Eigenart zuerkanmit,

- “Eine weitere Folge davon: der Dialog zwi-
schen Juden und: Christen. als Beitrag: zu.-ei-
ner historischen BuBe fiir ein theologisches

mit ihrer Gratulation den egoistischen
Wunsch, es moge ihm gelmgj n K

mentar zum 3. Buch Mose, d
buch Israels, abzuschliel
Form einer Theologie z
Bibel seine Konzeption
falten, womit auch fir die ,
schen Disziplinen eine Emeuemng er jii-
disch-christlichen Bez1ehungen iner bi-

Fillte Hoffmmg in su:h tmg :
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Erhaltung durch Neugestaltung
Zum Ende meiner Zeit als Studienleiter
Reinhold Bemnhardt

Noch immer fallt es mir nicht leicht zu glauben, daB es nun schon funf Jahre sein
sollen, die ich Studienleiter im Okumenischen Wohnheim war, und vor allem: dafl
diese fiinf Jahre seit dem 1. August 1996 unwiderruflich vorbei sind. Es waren
prigende Jahre fiir mich und meine Familie, in denen sich unser aller (auch der
Kinder!) Horizont ungemein geweitet hat; Jahre, in denen wir unterschiedlichste
religiose, kulturelle und nationale Mentalititen und Sensibilititen kennenlernten;
Jahre, in denen wir Gemeinschafisbildungen und auch -konflikte nicht nur beob-
achten konnten, sondern hautnah miterleben durften (manchmal: muBten). Kaum
ein Aspekt des Menschlichen, der in dieser vitalen und offenen, international-
multikulturell-interdisziplinidren Hausgemeinschaft nicht in der einen oder anderen
Weise aufgetreten wire und manchmal nur auf einfallsreiche und diskrete Art zu
behandeln war. Kaum eine Routine, die sich schematisch durchhalten lieB. Das
ganze Zusammenleben im Haus war von der Art eines stidndigen, kreati\(en
FlieBgleichgewichts. Kurzum: Es war ein Privileg (und nur relativ selten eine
Last), in diesem '6kumenischem Mikrokosmos', diesem Haus aus lebendigen
Steinen fiinf Jahre wohnen und arbeiten zu diirfen.

So stellt sich mir - nicht ohne leichte Verkldrung - im Riickblick meine Zeit im
Okumenischen Wohnheim dar. Dabei stand am Beginn dieser Zeit die cher auf-
reibende und zermirbende Aufgabe, zusammen mit dem Architekten die Umbau-
arbeiten voranzutreiben, zu iiberwachen und nicht zuletzt wenigstens die grobsten
der tiglichen Katastrophen wieder auszubiigeln. Wir lebten in Lirm und Dreck,
umgeben von Arbeitern, die oft mit einem geriittelt MaB an Gleichgiiltigkeit ihre
Arbeit verrichteten. Da es eine Nachbarschaft wie in einem 'normalen' Wohnge-
biet in der Plankengasse nicht gibt, waren meine ganzen personlichen Beziige auf
die Mitarbeiter des Okumenischen Instituts und die Studierenden meiner Lehrver-
anstaltungen konzentriert. Waltraud gelang es erst allméhlich, sich ein soziales
Netz aufznbauen - vor allem im Kreis der Miitter, die fiir ihre Kinder eine Spiel-
gruppe im Gemeindehaus der Heilig Geist Kirche eingerichtet hatten.

Doch gerade in der Miihsal dieses ersten Jahres habe ich das Haus im wahrsten
Sinne des Wortes von Grund auf kennengelernt und gestalten k6nnen. Ich muBte
mitentscheiden, wie die Réaume aussehen sollten - von der Auswahl der Bodenbe-
lage, uber das Mobiliar bis hin zu nervtétenden Details wie der Planung der
SchlieBanlage oder dem nachtréiglichen Einbau der Klingeln (erst im letzten Mo-
ment konnten wir erreichen, daB jedes Zimmer seine eigene Klingel bekam).
Viele dieser Entscheidungen waren von der Uberlegung abhingig, wie die Raume
spéter genutzt werden sollten. Besonders bei der Renovierung der Kapelle verur-
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sachte das nicht wenig Kopfzerbrechen. Denn das Gemeinschaftsleben mufte
sich ja erst noch und ganz neu etablieren.

Die schwierigste Entscheidung war die Reduktion der Zahl der Bewohner von 30
auf 25. Im Riickblick bin ich sehr froh, daB wir uns (zusammen mit den "Exil-
Okis') zu dieser Entscheidung durchgerungen haben. Sie bildet ein wesentliches
Fundament fiir die erfolgreiche Konstitution der Gemeinschaft. Zu enges Zusam-
menleben verursacht Konflikte, fiir die es in einer solchen Gemeinschaft genii-
gend andere Anlésse gibt.

Begleitend zum ‘materiellen’ Umbau muBten die inneren Strukturen und Rahmen-
bedingungen der Wohnheim-Organisation ganz neu eingerichtet werden: die An-
passung der Mietvertrige, die Revision der Satzung, die grundlegende Umstel-
lung des Mieteinzugs im Zusammenhang der geplanten Selbstfinanzierung des
Gemeinschaftslebens iiber einen Mietanteil usw.

Nur wenige Tage, nachdem alle Zimmer eingerichtet und wir ein schénes Einwei-
hungsfest gefeiert hatten, zogen die ersten der neuen und einige wenige der alten
'Okis’ ein. Nun konnte das lange vorbereitete Unternehmen starten - und es muBte
nahezu vom Nullpunkt aus starten. Gremien muBten gebildet, Kompetenzen ab-
gesteckt, die bewihrten Formen (Hausabende, Andachten) wiederbelebt werden.
Aber mehr noch: Es mufite sich ein Stil des Umgangs miteinander bilden, ein
Gemeinschaftsgeist entwickeln. Diese unausgesprochenen Verhaltensregeln wa-
ren viel wichtiger als die 4uBeren Formen des Zusammenlebens. Es sollte ein
Geist gegenseitigen Respekts und der Anteilnahme aneinander sein, der die 'Cha-
rismen' der Mitbewohner entdeckt und fordert und der die Verschiedenheit der
Herkiinfte und Prigungen als Reichtum schatzen lernt. Zu dieser Gemeinschafts-
kultur sollte aber auch die Achtung individueller Freiheitsraume gehoren - gegen
eventuellen Gruppendruck, der sich in einer solchen 'kleinen' Gemeinschaft leicht
einstellt, gerade auch bei denjenigen, die sich stark mit dem Haus identifizieren
und sich engangieren.

Nach einigen Monaten kam es zu ersten Konflikten zwischen ‘alten’ und 'neuen'
Okis: Die 'neuen' reagierten zunehmend allergisch, wenn die ‘alten' sie auf die
Verfahrensregeln der Vor-Umbau-Zeit festlegen wollten. Darin spiegelte sich die
fortschreitende Identifikation der Bewohner mit dem Haus. Es brauchte minde-
stens ein Semester, bis sie das Haus als ‘ihr' Haus annehmen gelernt hatten und
eigene Verantwortung dafiir iibernahmen. Das wiederum schweiBte die 'erste Ge-
neration’ sehr stark zusammen, so daB sich nach drei/vier Semestern Gruppen in
der Gruppe bildeten, zwischen denen (und z.T. auch zwischen ihnen und mir)
grundsitzliche Konflikte aufiraten: Wer entscheidet und wie fallen Entscheidun-
gen, wer hat welche und wieviel Macht? In z.T. schmerzlichen Diskussionen bil-
dete die Bewohnerschaft eine Art interner 'politischer' Kultur aus.

Nach dieser fiir mich auch persénlich belastenden Zeit kamen die zweieinhalb
letzten und schonsten Jahre: Das ganze Gemeinschaftsklima - angefangen bei den
gemeinsamen Frithstiicken, iiber die Feste, bewegende Andachten, spannende
Hausabende (Ausnahmen bestitigten die Regel), die interessanten Studienfahrten
bis hin zur nahezu idealen Zusammenarbeit mit Kapitel, akademischem Tutor
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(Andreas Weisbrod) und der studentischen Tutorin (Anne-France Ricoux) hatte
einen solchen Grad an Stabilitit und Reife erreicht, daB alles fast wie von selbst
lief. In den letzten beiden Semestern hatte ich das Gefiihl, oft nur noch zuschau-
end das Privileg zu genieBen, in dieser Gemeinschaft leben zu diirfen. Die Auf-
bauarbeit hatte sich gelohnt. Die Gruppe regelte viele der Aufgaben und Konflikte
intern in ihren verldBlich funktionierenden Strukturen. Und so fiel es mir schwer
und leicht zugleich, die Studienleiterstelle in dieser Situation meinem Nachfolger
Fernando Enns zu iibergeben. Ich konnte mir keinen besseren Nachfolger wiin-
schen - das macht den Abschied ertraglicher.

Mein Arbeitsvertrag war von vorneherein auf fiinf Jahre befristet. Ich hatte aller-
dings gehofft, einen AnschluBvertrag fir eine Hochschulassistentenstelle am
Okumenischen Institut zu bekommen, der mir dann erlaubt hitte, meine Habilita-
tion, die in den finf Studienleiter-Jahren nicht recht voran gekommen war, zum
Ende zu bringen. Doch durch die bevorstehende Emeritiening Prof. Ritschls ver-
weigerte mir die Verwaltung der Universitit diesen Vertrag. So muBte ich mich
um ein Habilitations-Stipendium der "Deutschen Forschungsgemeinschaft" be-
werben und nach banger UngewiBheit wurde es mir auch bewilligt. Daraufhin
standen wir vor dem Problem, in kurzer Zeit eine Wohnung bzw. ein Haus zu su-
chen und umzuziehen, denn die Studienleiterwohnung muBte fiir den Nachfolger
frei werden. Es waren turbulente Monate.

Nun wohnen wir in Gaiberg, einem Dorf ca 8 km siidlich von Heidelberg (hinter
dem Konigsstuhl) in einem kleinen Reihenhduschen. Zwar bin ich nach wie vor
noffizieller Mitarbeiter des Okumenischen Instituts, veranstalte in diesem Seme-
ster zusammen mit Prof. Ritschl auch noch ein Seminar, aber der wesentliche Teil
meiner Zeit flieBt nun doch in das Habilitationsprojekt (zur Lehre von der Vorse-
hung Gottes). Die Dauer des Stipendiums ist begrenzt und so muB ich mich mit
der Arbeit an diesem Projekt beeilen. Was danach kommen wird, steht in den
Sternen - bzw. in der Vorsehung!

In die Zufriedenheit meines Riickblicks mochte ich auch die Zusammenarbeit mit
dem Freundeskreis einschlieBen. Ich habe in ihm immer das lebendige 'Ge-
schichtsbewuBtsein’ des Hauses gesehen, das die Erinnerung an die Grimdungsin-
tention wachhielt und den jetzigen Bewohnern zeigt, daB sie in einer ehrwiirdigen
Tradition stehen, die es zu erhalten und in die Zukunft zu tragen gilt. Daneben
kam und kommt dem Freundeskreis auch das Verdienst zu, unsere Arbeit jedes
Jahr mit einer beachtlichen Spende unterstiitzt zu haben. Dafiir gebiihrt Thnen al-
len sehr herzlicher Dank - das darf ich im Namen aller Bewohner sagen. Der
Freundeskreis soll und wird auch in Zukunft eine wichtige Rolle in der Konzepti-
on des Hauses spielen. Auch Fernando Enns wird bemiiht sein, die Bindung die-
ses Kreises an das Haus zu festigen und ihn in die Verantwortung zu rufen. Dem
dient nicht zuletzt ein Hausabend im laufenden Semester, an dem e¢hemalige und
jetzige Bewohner zusammenkommen sollen, um iiber die Zukunfisperspektiven
der Zusammenarbeit zu beraten.

Mehr denn j¢ braucht es solche Keimzellen der Verstiandigung zwischen Men-
schen verschiedener Nationalitit, Konfession und Religion. Sie konnen aber nur
dann mit Leben erfillt sein und bleiben, wenn sie sich kreativ weiterentwickeln
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und den Impuls des Ursprungs in sich wandelnden Gestalten immer wieder neu
vergegenwartigen: Wandel als Ferment der Bestandserhaltung! Meine Zeit als
Studienleiter war eine solche Phase des Umbruchs, der duBeren und inneren Re-
novierung (das heiBit ja: Wieder-Neuwerdung!). Nicht ganz ohne Stolz glaube ich
diese Zeit resiimieren zu konnen, indem sich sage: Die Weichen in die Zukunft
sind fiir das Okumenische Wohnheim gut gestellt. Moge es vielen jungen Men-
schen zugute kommen und durch sie ausstrahlen.

HAUSABENDE WS 1996/97

im Okumenischen Studentenwohnheim

Die Hausabende finden jeden Dienstag im Gemeinschaftsraum des
Okumenischen Studentenwohnheims statt. Wir fangen um 19.00h mit einer
Andacht an, gegen 19.15h essen wir gemeinsam zu Abend (das Essen wird von
jeweils zwei der "Okis" vorbereitet). Um 20.15h beginnt dann das inhaltliche
Programm.

22.10.96 Ersffnungskonvent

29.10.96 Elfriede Wischhdfer: Die Menschenrechtsarbeit von Amnésty
International

05.11.96 Zimmertheater Heidelberg: Arthur Miller, ,,Scherben

12.11.96 Kiyoko Schneiss: Japanische Teezeremonie

19.11.96 Dr. Dieter Dreisbach: Gegenwartige Probleme des Sozialstaats
26.11.96 Martin Hailer: Menschenwiirde

03.12.96 Prof. Adolf Laufs: Bioethik

10.12.96 Prof. Dietrich Ritschl: Medizinethik

17.12.96 Weihnachtsfeier

07.01.9 Prof Klaus Berger: Ist mit dem Tod alles aus?

14.01.97 Christine v. Weizsdcker: Biodiversitat, Bio-Technik, Biologische
Sicherheit

21.01.97 Fernando Enns: Evangelium und Kultur, Weltmissionskonferenz
' Brasilien 1996

28.01.97 Geschichte und Zukunft des Freundeskreises. Ein Gesprich mit
Mitgliedern

04.02.97 Prof. Micha Brumlik: Judisch-christlicher Dialog

11.02.97 AbschluBkonvent
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Gibt es so etwas wie eine "Gkumenische Identitit"?
- Der neue Studienleiter stellt sich vor -

Vor einem Jahr lud Reinhold Bernhardt, mein Vorginger, mich ein, mit ihm zusammen ein
Proseminar zum Thema "Okumenische Profile - Bedeutende Personlichkeiten der dkume-
nischen Bewegung" anzubieten. In der ersten Sitzung stellten sich die Teilnehmer gegenseitig
vor, jede/r sein/e Nachbar/in. Ich erinnere mich, daB R. Bemhardt mich vorstelite als jemand
mit einer "Skumenischen Identitat". Wahrscheinlich ist es zumindest eine mogliche Perspektive,
den bisherigen Lebensweg nachzuzeichnen. Viele bewuBte Erinnerungen lassen sich durch
diese Brille ins Auge fassen, wenn die Vielschichtigkeit des Wortes Okumene mitgedacht wird.

Als drittes von fiinf Kindern kam ich 1964 in Curitiba/Brasilien zur Welt. Die Grofeltern hatte
es auf diesen Kontinent verschlagen, nachdem im RuBland der 20er Jahre die Situation fiir die
deutschstammigen Mennoniten untragbar geworden war. Waren diese pazifistisch orientierten
Menschen einst von Katharina der GroBen unter Zusage der freien Religionsausiibung und Be-
freiung vom Milit4rdienst ins Land geholt worden, muBte nun ein anderes Land gefunden wer-
den, das diese Zusagen garantieren wiirde. Der “unberiihrte”, d.h. von den Europiern unbe-
rithrte, von indianischen Stammen aber sehr woh! bewohnte Chaco Paraguays, wurde fiir mei-
nen GroBvater ein neues Zuhause.

Die Grofeltern miitterlicherseits muBten einige Zeit spater ihr Hab und Gut in WestpreuBen
zurticklassen. Die letzten Monate des 2. Weltkrieges machten auch fiir sie ein Bleiben unmég-
lich, und sie folgten einigen anderen mennonitischen Familien nach Uruguay, um in einer
neuen, ganzlich fremden Kultur, einem ungewohnten Klima erneut die Landwirtschaft zu be-
treiben.

Daf} meine Eltern sich dann in Montevideo trafen, verdanke ich der Entscheidung meines
Vaters, hier u.a. bei Emilio Castro, dem spiteren Generalsekretir des ORK, studieren zu wol-
len. Die beiden hielt es aber nach der Geburt zweier Kinder nicht in Uruguay, sondern sie
folgten der Einladung einiger Mennonitengemeinden nach Brasilien. Da bin ich geboren. Nach
kurzer Zeit in der Millionenstadt Curitiba folgte ein Umzug nach Witmarsum, einer
landlicheren "Mennonitenkolonie”, die ihren Namen von dem Geburtsort des niederlindischen
Tauferfihrers Menno Simons erhalten hatte.

Hier, in Witmarsum beginnt fiir mich die bewuBte Erinnerung: An Kinderspiele auf dem rie-
sigen Hof, die Papageien, Schwimmen im FluB, interessante Schlangen auf dem Schulweg, den
man nach einem Regenschauer nur barfufl bewaltigen konnte, an das Singen der brasilianischen
Nationalhymne auf dem Schulhof bei gehiSter Flagge, an den Kindergottesdienst in der
deutschsprachigen Gemeinde, auch an das Wunder des ersten Fernsehers, den eine Familie
besal3, die viele Kilometer entfernt wohnte. Auf unserem Hof wohnten auch Antonio und Dona
Melha, ein dunkelhautiges brasilianisches Ehepaar, die beide behaupteten, sie seien schon iiber
hundert Jahre alt. Tatséchlich sah zumindest sie so aus, und man kann sie zu denen zahlen, die
in der brasilianischen Gesellschaft zu den Armsten der Armen gehéren, um die sich niemand
kimmert, die weder lesen noch schreiben konnen. Die Idee meines Vaters, daB jede der fleif3i-
gen deutschstémmigen Familien eine der &rmeren Familien miternahren kénnte, um die Not
dieses Landes zumindest zu schmalern, muBte natiirlich bei uns anfangen. So saBen wir Kinder
also oft bei Antonio in der Hiitte, horten uns irgendwelche wilden Geschichten an, afen ko-
mische Sachen und wunderten uns iiber manche Kulte. Jedenfalls stanken wir immer furchtbar,
wenn wir aus der Hiitte ohne Schornstein herauskamen. Und doch war da das Bewulfitsein,
trotz aller Verschiedenheit zum gleichen "oikos" zu gehoren.

Wahrscheinlich war es eine Mischung aus Neugier, Abenteuerlust, aber sicher auch die geistige
Enge der mennonitischen Enklave, die meine Eltern dazu bewegte, Anfang der 70er Jahre nach
Deutschland zu gehen; wie bei vielen "Gastarbeitern" noch viele Jahre in dem irrationalen Be-
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wufitsein, doch bald wieder zu den anderen Verwandten zuriickzukehren. Gerade dieses Be-
wulltsein 1Bt aber so erfrischend viel Provisorisches zu, von dem wir Kinder sicherlich auch
geprigt wurden. Wiederum hielt es uns nicht lange in der GroBstadt Frankfurt, in der alles so
kalt und fremd war. Die Pfarrstelle in Enkenbach/Pfalz schien ein guter Kompromif zu sein.
Hier in Enkenbach verbrachte ich die Jugendzeit, wiederum eine ganz andere, aber auch wun-
derbare Zeit. Das Anderssein als jemand, der aus dem Ausland kommt und "mennonitisch” ist,
bereitete nie Schwierigkeiten, zumindest ab dem Zeitpunkt nicht mehr, wo man diese kompli-
zierten Sachen mal auseinanderzuhalten verstand. (Auf die ungewdhnliche und tiberraschende
Frage in der Schule: "evangelisch oder katholisch", antwortete meine Schwester nach kurzem
Uberlegen: "brasilianisch!".) Es war fiir mich selbstverstandlich, meine Schulkameraden zu
meiner Taufe einzuladen, genauso wie ich an ihren Konfirmationen teilnahm. In der aktiven
Jugendarbeit der Gemeinde war es schén, als "Mennos" mal mit den "Kathos", mal mit den
"Evangelen" zusammen eine Autowaschaktion zu machen, zusammen einen Altennachmittag
zu planen, oder alle zusammen in eine Disco einzufallen. In dieser Zeit lernte ich, daB die
Kathos im Gottesdienst nicht einfach stumpfsinnig Vorgekautes nachplappern, und es bei den
Evangelen doch auch Menschen gibt, die fiir Gewaltfreiheit sind, aber eben anders. Ich lernte
auch zu verstehen, daB es als Mitglied einer Minderheitskirche eigentlich nur zwei Moglichkei-
ten gab: entweder Abschottung oder Okumene. Da es mir als Jugendlicher viel zu langweilig
gewesen wiare, nur mit den bekannten Sonntagsgesichtern zusammen zu sein, war ersteres nie
eine wirkliche Alternative. Immer war da das BewubBtsein, trotz aller Verschiedenheit zum
gleichen "oikos" zu gehéren.

Nach dem Abitur kam - natiirlich - der Zivildienst, damals noch mit Gewissenspriifung. Der
Vorsitzende verstand meine absolute Ablehnung jeglicher Gewalt aus religiosen Griinden,
glaubte mir aber zu keinem Zeitpunkt, daB ich es tatsichlich fiir besser hielte, in Notwehr oder
bei Gefahr fiir meine Familie keine Gewalt anzuwenden. Nach der Verhandlung war ich mir
dessen auch nicht mehr so sicher.

Die Zeit der Betreuung von Alten und Behinderten war eine willkommen Abwechslung nach
der Schule. Erst in dieser Zeit entwickelten sich Gedanken an ein Theologiestudium, zunichst
eher im SpafB, dann immer ernsthafter. Biographien wie die von Mahatma Gandhi trugen wohl
mit dazu bei, nach schwierigen Entscheidungsprozessen den urspriinglichen Plan, im Lufi-
hansa-Management viel Geld zu verdienen, zugunsten eines Sinn-volleren Lebens fallen zu
lassen: Theologie! "Wenn schon, dann aber richtig", meinte mein Vater, und nicht auf irgend-
einer windigen Bibelschule. Wissenschaftlich fundiert sollte es sein in Heidelberg - wieder ein-
mal als Mennonit und Brasilianer in einer Zunft von deutschen evangelischen Landeskirchlern.
Das war dann vielleicht auch mit ein Grund, warum ich Renate (geb. Schneiss), meine heutige
Frau, schon im ersten Semester ansprach. Ihr sah man wenigstens die fremde Herkunft auch
an: japanische Mutter, deutscher Vater. Bald wurde ich in dieser Familie heimisch. Sie waren
gerade von einem langjahrigen Aufenthalt in Tokio zuriickgekehrt, um nun in einer Gemeinde
in der Badischen Landeskirche eine Pfarrstelle zu {ibernehmen. Vieles konnte ich hier lernen
(und lerne noch) iiber die japanische Kultur, was manchmal auch eine Herausforderung sein
konnte. Wenn man z.B. als einer, der eher an saftige Steaks gewohnt ist, plotzlich rohen Fisch
essen soll... Die Offenheit und Wirme, wie ich sie bis dahin nur von meiner eigenen Familie
gekannt hatte, bedeutet viel. Auch konnte ich hier die Gemeindearbeit in der Landeskirche so-
zusagen aus der Binnenperspektive miterleben - und merkte, wie dhnlich doch vieles ist zu
meiner eigenen Tradition.

Nach unserer Heirat unterbrachen wir dann gemeinsam das Theologiestudium in Heidelberg,
um fur ein Jahr die Massenuni gegen ein sehr viel kleineres, mennonitisches "Seminary” in USA
einzutauschen. Wiederum eine andere Kultur, mit einem reichen Gemeinschafisleben und
anderen Akzenten in der theologischen Bildung: In der Reformationzeit gab es eben mehr als
Luther und Calvin, es gab auch die Téufer, in der Systematischen Theologie eine starke
Konzentration auf die Friedensethik, u.a.m. Aber hier wie in Heidelberg begeisterte mich die
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wissenschafiliche Ergrindung meiner bisher erlebten religiésen Sozialisation. Schon lange
hatten mich so viele Fragen bewegt, fiir die es keine Antworten zu geben schien. Jetzt verstand
ich zumindest immer besser, welche Fragen sinnvoll waren.

Wieder in Heidelberg gelandet, war es in den letzten Semestern vor allem Prof, Ritschl, bei
dem ich lemnte, den 6kumenischen Horizont des Theologietreibens auszuschopfen. Die Ma-
gisterarbeit war ein schéner AbschluB des Studiums mit dem Titel "Der eine Haushalt Gottes.
Die Krise der kumenischen Bewegung - theologische Ursachen und neuere Konzepte." Wie-
der war es der eine "oikos", den ich nun besser zu verstehen glaubte.

Die Erniichterung folgte auf dem FuB, als wir danach nach Krefeld zogen, um dort die Pfarr-
stelle in der Mennonitengemeinde zu iibernehmen. Die Okumene sah hier ganz anders aus, als
ich das in meiner Arbeit dargestellt hatte. Nicht jung und dynamisch, Stachel im Fleisch der
Kirchen, sondern brav, emiichtert und zufrieden damit, daB man sich nun besser kenne. Die
Vielseitigkeit der Gemeindearbeit bereitete viel Freude und Erfiillung. Besonders die Be-
schaftigung mit Menschen aus den unterschiedlichsten Altersgruppen habe ich genossen,
Jugendfreizeiten bis Seniorennachmittage, Predigen und Zuhéren, Gottesdienste feiern und mit
Menschen in Grenzsituationen "ein Stiick mitgehen". - Es bedurfte schon eines verlockenden
Angebotes, um sich von dieser schénen Arbeit - und den Menschen - wieder zu verabschieden.
Dieses Angebot kam in Form einer Mitarbeit am Okumenischen Institut und der Moglichkeit,
an einer Dissertation zu arbeiten. Nie wieder wiirde diese Gelegenheit kommen - so schien es
mir. Ohne zu wissen, daB ich einmal auch Studienleiter werden wiirde - obwohl Prof. Ritschl
nach dem Examen einmal von dieser Moglichkeit gesprochen hatte - begann ich erneut, Oku-
mene wissenschaftlich zu reflektieren. Was sind denn tatsichlich die skumenischen Fragen und
welchen theologischen Beitrag kénnten wohl die sog. historischen Friedenskirchen leisten? Das
beschiftigt mich noch eine Weile.

Jetzt leben wir ganz in diesem Haus, freuen uns an der téglichen Herausforderung, diese dku-
menische Gemeinschaft mitzugestalten, zu experimentieren und zu profitieren - auch von der
Arbeit und dem Engagement unserer Vorginger und Vordenker, die dieses Haus zu dem ge-
macht haben, was es heute ist: ein Ort des Lebens zur Stirkung des BewuBtseins, trotz all der
Verschiedenheit zum gleichen "oikos" zu gehoren. Und dieses Haus ist der beste Beweis flir
die Moglichkeit einer 6kumenischen Identitét, in der die eigene Herkunft und Tradition iberaus
prigend ist und auch bleibt, aber erst im Austausch mit den anderen ihre Wertschitzung erhlt
und ihre Reichhaltigkeit entfalten kann. Gerade im Wandel und in der Veranderung liegt dann
die Weisheit, bleibend Wichtiges zu behalten. Daraus wichst Okumenische Identitdt, im
Erleben, Reflektieren und Feiern.

Heidelberg, BuB- und Bettag 1996
Fernando Enns
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Bericht des Studienleiters zur Entwicklung des Wohnheims
im Jahr 1996

Zunichst weist Fermando Enns darauf hin, daf dies aufgrund des noch kurzen
Arbeitsverhiltnisses kein vollstindiger Bericht sein kann. Viele Dinge sind ihm aber nicht
unbekannt, da er schon einige Zeit vorher als Mitarbeiter im Okumenischen Institut tatig war.

Zur Entwicklung “der Zusammensetzung der Bewohner wird berichtet, daB zum
Sommersemester 1996 drei, zum Wintersemester 1996/97 funf neue Bewohner eingezogen
sind. Dadurch blieb die Hausgemeinschaft bei einer Gesamtzahl von 25 eine relativ stabile
Einheit. Dennoch ist es interessant zu beobachten, wie sich in jedem Semester die Rollen neu
verteilt, da die BewohnerInnen sich selbst innerhalb der Semester, die sie hier verbringen, z.T.
stark verandern. Immer wieder wird Nihe und Distanz untereinander, aber auch Offnung nach
auBen und Abgrenzung der gesamten Gemeinschaft neu ausbalanciert. Erfreulicherweise
konnten die angestrebten Quoten zwischen AulinderInnen und Deutschen (13:12), Ménnern
und Frauen (11:14) und Theologlnnen und Nicht-TheologInnen (14:11) wieder nahezu erreicht
werden. Als Bereicherung fiir alle wird des weiteren die Anwesenheit eines Bewohners
hervogehoben, der der jiidischen Glaubensgemeinschaft angehort.

Uber die Aktivitdten im Haus wird berichtet, daB es zum einen wieder die jahrlichen
"Hohepunkte" — gab,  wie  Weihnachtsfeier, Studienfahrt, Sommerfest  und
Eréffnungswochenenden.

Die Weihnachtsfeier ist u.a. immer eine gute Gelegenheit, die Zusammengehorigkeit auch mit
den Hausfrauen und dem Hausmeister zu festigen.

Wenke Bartholdy erganzt die Eindriicke von der Studienfahrt nach Dresden und Umgebung.
Diese Fahrt war sehr vielgestaltig mit Wanderungen, Besichtigungen und kulturellen Genassen
Auch die gemeinsame Fahrt in zwei Kleinbussen und einem PKW ist fiir sich genommen schon
ein Erlebnis, bei dem die Gemeinschaft wichst. '

Im Mittelpunkt des Sommerfestes stand in diesem Jahr die Verabschiedung von Familie
Bemhardt. Gut war auch die Beteiligung des Freundeskreises an diesem Fest, der eine
Vertiefung der Kontakte und Beziehungen zu den heutigen Bewohnern sucht.

Das Eroffnungswochenende bildet jeweils eine gute Gelegenheit der Integration der Neuen und
Konstitution der Gemeinschaft nach der langen vorlesungsfreien Zeit. Es war schon eine
Herausforderung fiir Benjamin Apt (USA) und Tanja Jesus (Portugal), den anderen
Bewohnern eine SchloBfiihrung in Heidelberg zu bieten.

Zum anderen finden natiirlich die regelméBigen Veranstaltungen nach bewéhrtem Muster statt:
Dienstags und Donnerstags gibt es Andachten, die moglichst unter hoher Beteiligung der
Bewohner stattfinden. Hier treten die unterschiedlichen Traditionen stark ins BewufBtsein, wie
z.B. am letzten Dienstag die Andacht zum Thema "Menschenrechte”, die von einem Juden und
einer Orthodoxen mit vorbereitet wurde.

Das gemeinsame Kochen an den Hausabenden gehort mit zur guten Tradition des Hauses. Das
Programm der geplanten Hausabende ist den Kuratoriumsmitgliedern zugesandt worden, zu
denen hier aber nochmals eingeladen wird. Wihrend im Sommersemester die Hilfte der
Hausabende von den Bewohnern selbst gestaltet wurde, stehen im Wintersemester Fragen der
Ethik (medizin., biclog., rechtlich, u.v.m.) im Vordergrund. Es wird aber auch versucht, nicht
bei dem einfachen Schema Vortrag-Diskussion zu bleiben, sondern es wird z.B. auch einen
gemeinsamen Theaterbesuch oder eine japanische Teezeremonie geben.

Dartiber hinaus werden im neuen Semester eine Fiille von anderen Aktivititen im Haus in
Eigenverantwortung der Bewohnerlnnen angeboten, wie z.B. orientalischer Tanz, Singen, ein
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Lesekreis zu kontextueller Theologie, eine Luther-Lesegruppe, ein Be_:such Abei der
Frankenausstellung (Die Leitung wird der ehemalige Studienleiter und heutige "Ziehvater"
dieser Ausstellung im Reiss-Museum Mannheim, Dr. Alfried Wieczorek, haben).

Vom Freundeskreis wird der Wunsch immer stirker, die Beziehungen zu den Bewohnern zu
" intensivieren. Es soll neben der Teilnahme am Sommerfest auch einen gemeinsamen Hausabend
geben. Eine groBe Hilfe ist die finanzielle Unterstiitzung des Freundeskreises zur Studienfahrt
und beim Sommerfest, ohne die fiir viele eine Teilnahme nicht méglich wire.

Zusammenfassend wird gesagt, daB die Stimmung im Haus sehr gut ist, wenn auch nicht frei
von Konflikten. Ziel kann es aber nicht sein, diese zu vermeiden, sondern in der Art der
Auseinandersetzung "6kumenisches Lernen" zu praktizieren. Kontroversen Debatten soll nicht
ausgewichen werden, sondern sie sind so offen wie maglich auszutragen, aber auch unter dem
groftmoglichen Schutz der personlichen Sphire jedes und jeder einzelnen.

Auf Nachfrage, wo denn Konfliktpotentiale vorhanden sind, gibt der Studienleiter als ein
Beispiel die unterschiedliche Diskussionskultur der verschiedenen Linder an.
Grundsatzdiskussionen, wie beispielsweise zu der Frage der Offenheit, bzw.
Ausstrahlungskraft nach auBen, werden wohl in jedem Semester neu zu besprechen sein.

Im néchsten Jahr gibt es viel zu feiern: 50 Jahre Okumenisches Institut, 40 Jahre Okumenisches
Institut und Studentenwohnheim im heutigen Gebiude in der Plankengasse.

F Enns schlieBt seinen Bericht mit einer personlichen Bemerkung ab. Er fiihle sich vom ersten
Tag an im ganzen Haus als neuer Studienleiter akzeptiert und anerkannt, was er nicht zuletzt
auf die gute Vorbereitung der Bewohner durch R.Bernhardt zuriickfithrt, aber auch auf die
Begleitung von Prof. Ritschl.

Von den studentischen VertreterInnen wird diese Einschétzung bestitigt.

aus dem Protokoll der Kuratoriumssitzung am 6. November 1996
Fernando Enns, Studienleiter
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,»La vie en rose” im Ok ? Oui .... mais

An der Bemerkung: ,Klasse!! du wohnst im Ok, du hast aber ein Privileg! Die Lage ist total
schon, die Miete total billig, die Raume luxuriés, und ... das Frithstiick wird auch vorbereitet !!
... kann ich euch gleich sagen: entweder lieben mich die Leute deshalb und besuchen mich
ofter und ofter, oder sie hassen mich und verschwinden aus meinem Leben,

Diesen Satz habe ich so oft im Laufe dieser fiinf Semester gehort.Ohne mich zu schimen kann
ich es bestétigen: ,,Ja, ich bin privilegiert*. Aber die echte Bereicherung, die ich im Ok erfahre,
kann ich schwer auflisten, ohne daB es nach Werbung fiir einen ,Club Mediterannee® in
Deutschland (doch, es ist moglich!) klingt.

Diejenigen, die meine ibliche, ibertriebene Begeisterung kennen, werden sich vielleicht
wundern, daB ich heute nicht ein leidenschaftliches Pladoyer FUR das OK mache. Viel
wichtiger istes mir, heute zu versuchen, vor Ihnen ein ganz kleines Stiick meines Ok-Lebens
aufstrahlen zu lassen.

Im Ok wird versucht, aus der Kombination verschiedener Elemente, eine Lebensweise zu
erreichen, die das ,,gewisse etwas® enthilt. Wo steckt dieses »gewisse Etwas™? Kann man es
spiren, weil wir tiglich als Deutsche und Auslinder zusammen leben? Weil wir regelmafig
zusammen Andachten feiern? Weil wir am Dienstag zusammen essen und den Abend
gemeinsam verbringen? Weil wir immer zu zweit den Miill ausleeren? (doch! es verbindet die
Menschen!!) oder weil wir ein Mal im Jahr die Moglichkeit haben, zusammen irgendwo hin zu
fahren?

Ich weiB es nicht. Aber konnte es nicht daran liegen, daB wir etwas noch etwas anderes
gemeinsam haben. Sind wir nicht alle auf der Suche? Auf der Suche nach Elementen, die fiir
unser Leben neben unserem Studium wesentlich sind. Suche fiir manchen nach menschlichen
Kontakten, Suche fiir anderen nach religiésen Erlebnissen, Suche nach Auslandserfahrungen,
Suche nach einem , Familienleben ...

Aber ist dies alles? Es gibt noch eine, kleine Sache“. Es gibt in diesem Haus ein anderes
Element,das zwar jedem gehort, aber nicht sofort auffillt. Das ist der ,,Uberraschungseffekt*.
Und derspielt eine grofe Rolle bei uns. Es ist dies das Unerwartete, diese spontanen
Reaktionen, die man hier oft spiirt. Man ist von der Atmosphire beeindruckt, zuriick aus der
Studienfahrt, wo man vier geniale, stressige Tage an den Kanilen entlang in dem lauten
Amsterdam erlebt hat. Man ist iiberrascht, in Dresden sein zu konnen und nachts auf der
Briicke die beleuchtete Stadt betrachten zu konnen... Bei solchen Augenblick entdeckt man
nicht nur eine neue Ecke der Welt, sondern manchmal auch seine Mitbewohner (inen).

Da steckt fiir mich das wichtigste bei uns. Es passiert hier ein sehr schon Phanomen. Als ich
hier einzog, habe ich schnell gespiirt, was fiir einc  ";menschliches Potential™ hier gab. Ich war
{und bin immer noch) auf der Suche, und habe im Ok viele Antworten gefunden.

Aber ich habe was anderes auch bekommen: Begegnungen. Diese unerwarteten Begegnungen
haben mir neue Fragen gestellt, und dadurch neue Lebenseinsichten und neue Horizonte
erdffnet. Sie haben die Farbe meines Lebens gedndert und auch einige fest verankerte Jdeen
iiber ,,das Leben“ weggeschoben.

Die Leute wechseln schnell hier, die Leiter auch, (wenn auch etwa langsamer). Ich glaube aber,
daf} diesergewisse etwas™ da noch zu spiren sein wird, so lange man dafiir Platz einraumt.
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Wie denn? Durch eine Entscheidung: Im Ok kann ich unendlich viel von den anderen
bekommen, ich muB nicht geben. Da liegt die Entscheidung. Und von dieser Entscheidung
héngt fiir jeden von uns ein 1 Teil der Farbe des bunten Oks ab.

Bald werde ich ausziehen; ich werde die Raume, die Menschen, das Gemiitliche und Lustige
hiér verlassen miissen. Aber die Begegnungen, diese Sterne nehme ich mit.

Anne-France Ricoux.
Vielen herrzlichen Dank an Imke fir die Korrektur |
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Das Leben im Oek in Bildern

Heléne Eichrodt
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lBEWOHNERINNEN DES OKUMENISCHEN WOHNHEIMS 1M SOSE 1996 J

Namae

Land

I Studienfach

Voahangy Claire
Andriamahefaparany

Madagaskar

Deutsch. als Fremdspr‘lPadagoé‘lk »

2. Wenke Bartholdi Deutschiand Theologie

3. _Tina von Breitenstein Deutschiand Theologie, VWL

4. Hui-Chen Chou Taiwan Deutsch. als Fremdspr./Padagogik

5. Imke Diepen Deutschland Theologie

6. Rossitza Dikova Buigarien Theologie

7. Héléne Elisabeth Eichrodt | Frankreich Theologie

8. Philipp Erben Deutschland Medizin

9.  Steffen Gnam Deutschland Romanistik, Anglistik

10. Uwe Grdbe Deutschiand Theologie

11.  Matthias Glinther Deutschiand Philos., Allg. Sprachwissenschafl,
Musikwissenschaft

12.  Andreas Guthmann Deutschland Theologie

13.  Andrew Han Kanada Deutsch als Fremdsprache

14. Louise Kinlen trland Jura, Theologie

15. Gesine v. Kloeden Deutschland Theologie

16. Martin Krejca Tschechische Rep. Theologie

17.  Martin Kiipper Deutschland Theologie

18. Karen Mouradian Armenien Geschichte

19. Adrian Porzycki Polen Theologie

20. Robert Rehak Tschechische. Rep. Theolagie

21.  Anne-France Ricoux Frankreich Jura

22. Cecilia Romero Alvarez | Peru Psychologie

23. Sandra Scholz Deutschland Theologie

24. Daniell Stevens USA Physik, Philosophie

25. Andrea Weis Deutschiand Jura
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VEROFFENTLICHUNGEN

Bernhardt, Reinhold:-Der Absolutheitsanspruch des Christentums.

Giesen Traugott:

Golka, Friedemann:

Von der Aufklarung bis zur Pluralistischen Religions—
theologie, Giitersloh 1990, 1993?

- Zwischen GroBenwahn, Fanatismus und Bekennermut.
Fur ein Christentum ohne Absolutheitsanspruch,
Stuttgart 1994
Englisch: Christianity without Absolutes, London 1994

- Hg.: Horizontiiberschreitung. Die Pluralistische Theologie
der Religionen, Giitersloh 1991

- Hg.: Alltagstheologie. Glauben im Alltag junger Pfarrer-
innen und Pfarrer, Neukichen 1993

Theologische SamenkOrner. Dem Lehrer Dietrich Ritschl
zum 65. Geburtstag. Hg.: Reinhold Bernhardt, Martin
Hailer, Gesine v. Kloeden, Ulrike Link-Wieczorek,
Minster und Hamburg 1994

Gebete der Zuversicht, Radius Verlag, 1993
(siehe nichste Seite)

— Sylt fir die Seele, Radius Verlag 1995
(siehe ndchste Seite)

~Die Remythologisierung der Jakobgeschichten bei Thomas Mann,

Korenhof, Mieke:

Plathow, Michael

Wilckens, Ulrich:

in: Religion im Wandel, hrg.v.W.WeiB, Oldenburg 1996, S.7-30

Sozialanthropologie und Altes Testament am Beispiel biblischer
und afrikanischer Sprichwirter, in: Jedes Ding hat seine Zeit.
Studien zur israelitischen und altorientalischen Weisheit.

FS D.Michel, hrg.v.A.A.Diesel, R.G.Lehmenn, E.Otto, A.Wagner,

BZAW 241, 1996, 5.65-89

Hg.: Mit Eva predigen. Ein anderes Perikopenbuch,
Diisseldorf 1995 (siehe nichste Seite)

~Hg.: Gehen. Trennungs- und Scheidungsliturgien,
Disseldorf 1996 (siehe nichste Seite)

:~Freiheit und Verantwortung. Aufsdtze zu M.Luther
im heutigen Kontext, Erlangen 1996, 375 S.

Romisch-katholische Beitrdge zur Gegenwart, ThLZ 121,1996
S. 616-630

— Gemeinschaft im Abendmahl, Mitteilungen der Ev.Landes-
kirche in Baden 1/1996, 30-31

— Luther und die Angelologie, 2DTh 12, 1996, 27-50

Danken und Dankbarkeit in der Betrachtung des Glaubens,
Th.Beitridge 27, 1996, 273-283

i

Gottes Erbarmen. Predigten des Rechtfertigungsglaubens,
Heidelberg, 1896 111 S,

—Der Glaube ist keine Privatsache.
Lutherisches Verlagshaus Hannover 1994
(siehe nichste Seite)




Plathow, Michael:

1

Freiheit und Verantwortung. Aufsatze zu M.Luther im heutig

Selbstzuricknahme. Gottes Néhe im Kreuz. Predigten, Berlin 1994.

Ich will mit dir sein.Aufsdtze zu Gottes Mitsein im Kreuz, Berlin 1995.

en Kontext, Erlangen
(erscheint in Kirze)

- Die Engel - ein systematisch-theologisches Thema:ThBeitr 24,1993,249-267.

Gehen

Trennungs- und Scheidungsliturgien

Mit E\(a:predigen

R

»Mit Eva predigen ist ein ande-

res Perikopenbuch, entstanden

- Christus als Arzt.Zu M.Luthers integrierendem Verstdndnis von Diakonie und Ei aus éinem anregenden Arbeits-
: ne Gruppe von Frauen aus der L

Seelsorge: Luther 64,1993,23-34. Evangelischen Kirche im Rhein- prozef} ganz unterschiedlicher

- Der Geist hilft unserer Schwachheit auf. Ein asktualisierender Bericht zu M.Lu-

thers Rede vom Heiligen Geist:KuD 40,1994,143-169.
Dein heiliger Engel sei mit mir.Zu M.Luthers Engelpredigten:Ludb 61,1994,35-53.

~ "Wie aus "ABchicksal" wirklich "Fihrung" wird’ Zufall und Vorsehung:Herrenalber
Forum Bd.6, Karlsruhe 1993,143-169.

- Amt und ailgemeines Priestertum.Pastorale und dogmatische Aspekte zum Zusammen-

land hat liturgische Entwiirfe
entwickelt mit dem Ziel, Chri-
stinnen und Christen in wichti-
gen Ubergangsphasen ihres Le-
bens seclsorgerlich zu begleiten
und zugleich auch die erarbeite-
ten Liturgien in der Praxis zu er-
proben.

Wie geht eine Gemeinde heute

¥
P
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Hg. von Mieke Korenhof

Frauen aus der EKiR. Gottes
Ruach (hebr. »Geist«) weht be-
kanntlich, wo sie will, hier ruht
sie vor allem auf Frauen. Durch
sie spricht Gott: gebieterisch,
lebendig, parteiisch, politisch ~
damals und heute!

»Mit Eva predigen«

i i : i i i AJb.d.M. -Bun- g .
\glrkzg \{gg4Agi7: t{gg GemelndP: .’Lutherlsche Kirchen in der Welt.Jb.d.M.bLuther-Bun it Coeschiedenon vad Getoaney.  (Fraven der EOR) ___beriicksichtigt die unterschied-

es 44, L : ten in ihrer Mitte um? Werden Ppﬁd\&em' 3°°m. o0 liche mswelt von Frauen und

. . . . A ? 22g. he Lebe:
- Konstruktives Chaos.Der gerichtete Zufall und die Theologie:LM 32,1993,9-11. He. von Micke Korenhof sich Gemeinden angesichts der ~ Best-Ne 5/002 MZ‘;:;‘;“cine Auswahl bisher so
. . A Frauenref ¢ EXGl : : ; !
- "Glick" - Ein theologisches Thema:DPEB1 94,1994,307-309. e s e h g0 heutigen Scheidungsrate auf eine gut wie ungepredigter Bibeltexte
22g]. Versandkosten andere Gattung von Kasualien aktualisiert nach dem jidi-
Best-Nr. 9/04 einlassen konnen? Wie 146t sich o e
das mit der waditionellen Auff schen Festkalender die Geschich-
Schmidt, Wolf-Ridiger:-Geliebte und andere Tiere Erscheint varauss. im cune ', e}ghra lm.m; en ,,u - te des Gottesvolkes Israel fiir die
im. Judentum, Christentum und Islam. Vom Elend der \ll.o?b::'(::u'r:’:e: maglich! £ von “e V?rem. arem christliche Gemeinde
Kreatur in unserer Zivilisation, Giitersloh 1996 (TB Nr.981) Gehen enthilt liturgische Vor- —will so etwas »Verwegenes«
- schlige wie eine Verkiindigung in weibli-
~ Opium des Volkes? Uber Medienreligion und die Entzauberung __ fiir heterosexuelle Frauen und cher Genealogie
des Alltags, in: Liebe, Tod und Lottozahlen, Stuttgart 1994 Manner, die geschieden sind __ist ein echtes Arbeitsbuch mit
. . N . . oder getrennt leben Predigten von Frauen aus der
- }jlrfolgrelck.l. Kirche im offentlich-rechtlichen Fernsehen, fiir lesbische Frauen, die sich Rld EKIR mit ausfiihrlichen Litera-
in: Lutherische Monatshefte 9, 1996 ie bitce be - ’ presseverbandisgy ;
: s :esxe[le:;:::: bg& . getrennt haben evangelischen kirche turangaben<zu allen Perikopen
-~ Gott im Kanal, in:Im Sog der Flimmerkiste, Postfach 32 08 05 e __fiir Frauen, die sich aus einer imrheinland ev. _entha.lt eine l?:bliggmphiez_u‘
Asslar 1996 40423 Disseldort Gewaltbeziehung geldst haben . s - Gottesdienst, Liturgie und Spiri-
Stichel  Rai __furin Trennung Lebende. tualitdt.
lchedi, ainer: B
— Gab es ‘eine Illustration der jidischen Heiligen Schrift in der Antike? In: Tesserae. Gespriche mit Altbischof ,Dm.l,,;,‘,,.‘,,,,.,;wuﬁm,,,,. V“;}miinﬁihlsaxi die Tiem-M
Festschrift fir J. Engemann = Jahrbuch fiir Antike und Christentum 18. Miinster P C\);ilcll{ens ot Higases fen menschlichen Er-
1991 - i 1
(1992], 93-111. Der Glaube ist keine Privatsache” ist der Traugott Giesen le.bens auslotend, sind
D Titel einer Sammlung von Gesprachen mit diese Texte verfafit
— Vom européifschen Charalfter russischer Tkonen. In: [Deutsche Forschungsgemein- g;ﬂs:fﬁszhé"ﬁw;tm?gﬁéﬁf Gebete Xﬁrden. Gepragtlvom
schaft] Entwicklungen - Die Zusammenarbeit der Deutschen Forschungsgemeinschaft ger Bischof fir I—éodlslteig-Lﬁbeck,(lial—'lé!Ql). er f) tag, bverwurz}elz t dm

. < . B Die Themen si ie Problematik der offent-- er (sebetssprache der
mit (1ic;r sow;etlsch;sn Akademie der Wissenschaften 1970 - 1990 (Bonn [1993]) 68- ﬁéhgn Veran:\‘/vnorm:g'. der Umgang mit d;r .Zu' ° Psalmen pverkm‘jpft
seit 1995 rdentli iteli ¥ i 1 i- Bibel in der Kirche, die geistliche Auszeh- . T .

: Ordentliches Mxtghgd der Klasse fir Geisteswissenschaften der Rhei rung in Deutschland und das Problem der ) versicht |  mic dem unendlichen
nisch-Westfalischen Akademie der Wissenschaften. Einheit der Konfessionén. Die’ Gespriche Gesprich der Schép-
75 filhrten Herausgeber, Udo Hahn (,Rheini- . .

’ scher Merkur*), Marlies Miigge (KNA), Hans . Ja fung mit dem Schop-
Bald (Lehrbeauftragtér an den Universititen Im Radins-Verlag fer, wurden Worte

I . . .. . . R Erlangen und Bamberg) und der Publizist :
— Homiletik, Hymnograghle und Hagiographie im frihbyzantinischen Palistina. und %erlagsleiter Olivge)r Kohler. (Lutheri- entfalter, mit denen
Jahrbuch der Osterreichischen Byzantinistik 44 (1994) 389-406. sches Verlagshaus, Hannover, 244 S., DM das Beten erlernt wer-
19,80) (dpa) . . den kann.« 100 Seiten,
— O naznaCenii kratirov Sofijskogo sobora v Novgorode [Zur Bestimmung der Kratere Jest gebunden, DM 25,-

de.r Novgoroder Sophienkathedrale] [Russ.]. In: Iskusstvo Rusi i stran vizantijskogo
mira XII veka. Tezisy dokladov koenferencii, Moskva, sentjabr’ 1995, Sankt Peters-
burg 1995, 46.
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