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Liebe Mitglieder des Freundeskreises!

Einmal mehr ist die Adventszeit gekommen und mit ihr die Oecumenica 2002.
Sie enthalt — wie ublich — Aufséatze, eine Predigt, Berichte und Fotos. Darliber-
hinaus haben wir mehr personlich gepragt Beitrage aufgenommen, angefan-
gen von Reflexionen tiber das Heimleben von Bewohnern, die erst kiirzlich das
Heim verlieRen, weitergefiihrt mit einem Zeitungsbericht Giber einen Heimbe-
wohner der Anfangszeit bis hin zu aktuellsten Veranderungen in manchen Le-
benslaufen.

Diese letzte (wiederaufgenommene) Rubrik lebt davon, dal3 die Mitglieder der-
artige Veranderungen in den eigenen Lebenslaufen oder in denen anderer Mit-
glieder, um die sie wissen, der Redaktion mitteilen - schriftlich per Post an Karl
Borrmann, per E-Mail an Bernd Glinther.

Dasselbe gilt auch fir die Mitgliederliste. Sie kann ihren Zweck nur dann erfil-
len, wenn sie immer auf dem neuesten Stand ist.

Hier ist noch darauf aufmerksam zu machen, daf3 sich im Jahr 2003 der Ge-
burtstag des Grunders und ersten Ephorus des Heims, Herrn Professor Ed-
mund Schlink, zum hundersten Mal jahrt. Aus diesem Grunde wird eine Ge-
denkveranstaltung stattfinden, und zwar am Samstag, dem 19. Juli 2003, nach-
mittags, nachdem am Vormittag die Mitgliederversammlung abgehalten wur-
de. Herr Dr. Gunther GalBmann, ehemaliger Studienleiter, wird einen Vortrag
mit dem Titel ,Edmund Schlink — ein 6kumenischer Pionier des 20. Jahrhun-
derts” halten. Weitere Beitrage zur Gedenkveranstaltung sind sehr erwiinscht,
z.B Anekdotisches aus der Sicht der Studenten, der Doktoranden, der Assisten-
ten, des Sekretariats. Man wende sich dazu bitte an unseren Vorsitzenden Hel-
mut Zappe. Die Veranstaltung soll einen ungezwungenen Charakter haben.
Am Abend davor haben wir vielleicht alle schon an den Feierlichkeiten im Rah-
men des Sommerfestes des Studentenwohnheims zum Semesterabschluf}
mit Freude teilgenommen. Entsprechende Einladungen werden noch erge-
hen.

Wir wiinschen lhnen ein frohes Weihnachtsfest und ein friedvolles Jahr 2003.

Ihre Redaktion
Karl Borrmann
Bernd Giinther

PS.: Es liegen Informationen zu ,Heidelberg Alumni International” bei, so daB
man als ehemaliger Student auch zur ehemaligen Alma Mater Kontakt aufneh-
men und Verglinstigungen in Anspruch nehmen kann.
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BLITZSTART IN DIE MODERNE

Vom Geheimnis des Sprechens und Denkens im Werden
_der Evolution
von Wolf-Rlidiger Schmidt

Bis aus wilder tierischer Intelligenz in der langen Evolution des Lebens die Fahig-
keit zu abstraktem, symbolischem Denken und zum Sprechen entstand, vergingen
einige unvorstellbare hunderttausend Generationen. Vier bis sechs Millionen Jah-
re dauerte es, bis schliefilich ein reflektierendes Ich-Bewultsein seine ersten Spu-
ren in der Geschichte hinterlaBt. Zwei Millionen Jahre ist es nach heutigem Wissen
her, dass der Affenmensch, Australopithecus genannt, bei zunehmender Trocken-
heit im ostafrikanischen Grabenbruch keinen hyperrobusten Kauapprat zum Ver-
zehr abriebstarker Nahrung entwickelte, sondern einen neuen Weg der Evolution
beschritt. Er beginnt sein Gehirn zu benutzen, um mit dem wachsenden klimati-
schen Druck fertig zu werden. Er stellt Werkzeuge her, erfindet einige Zeit spater
das Feuer, um Nahrung auf3erhalb des Kérpers quasi vorzuverdauen, und entwi-
ckelt eine neue Art des Zusammenlebens, der Kooperation, des Paarungsverhal-
tens und der Kinderaufzucht. Man nennt dieses etwas andere Lebewesen schlicht
~Mensch”; lateinisch ,homo”, genauer ,homo rudolfensis” nach den ersten Fund-
orten am ostafrikanischen Rudolfsee. Und dann dauert es noch einmal zwei Millio-
nen Jahre bis im Netzwerk der Evolution der anatomisch moderne Mensch auf-
taucht~vor etwa 150 000 Jahren. Auch er kam wieder aus Afrika, wie man heute ei-
nigermafien sicher weil3.

Wer immer wieder {iberrascht und neugierig danach fragt, wie es schlieRlich zu ei-
nem so auffalligen Erdenwesen kam, das wir nun einmal sind, st6R3t unverweiger-
lich auf jene Zeit, die mit dem Verschwinden der Neandertaler verbunden ist. Der
Typ Mensch, der jetzt ins Licht der menschheitsgeschichtlichen Offentlichkeit tritt,
wird nach seinem ersten Fundort in Frankreich als Cro-Magnon-Mensch bezeich-
net. Mit einem gewaltigen Sprung veréndert sich nun fast alles. Plétzlich tauchen
um 40 000 vor unserer Zeit erste kunstvoll bearbeitete Werkzeuge aus Knochen
und Elfenbein auf; man findet neue messerscharfe Gerate aus verianderten Ab-
schlagstechniken und aufwendig und schépferisch hergestellte Objekte wie Hals-
ketten, Skulpturen, durchbohrte Tierzahne, Reliefe, Gravierungen - alles im Laufe
weniger tausend Jahre entstanden.

Aber nicht nur bessere Werkzeuge und deren kreative Gestaltung machen das Ge-
wicht der Veranderungen aus. Eher noch war es eine neue Art des Zusammenle-
bens und der sozialen Kommunikation, die jene Zeit charakterisieren. Man spricht
von der Geburt des symbolischen Denkens. Die Weit wird quasi zum zweiten Mal in
Zeichen und Zeichnungen verdndert erschaffen. Der Mensch wird offensichtlich in-
nerhalb weniger Jahrtausende fahig, Dinge und Ereignisse aus dem Kontinuum
seiner sinnlichen Wahrnehmungen herauszunehmen, zu abstrahieren und in Spra-
che und kiinstlerischer Darstellung neu zusammenzustellen. Damit wird harte du-
Bere Wirklichkeit in einer verdichteten und Gberschaubaren Weise sprachlich und
bildlich neu wiedergegeben und handhabbar.
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Der Tubinger Altmeister der Ur- und Friihgeschichte, Hansjlirgen Mdller-Beck, hat
das breite Spektrum einer neuen und vor knapp 40 000 Jahren erstmals auftau-
chenden kiinstlerischen Betrachtung der Welt zusammengetragen.' Dabei stehen
zunéchst nicht die relativ spaten und vielgeriihmten genialen Héhienzeichnungen
aus dem slidfranzdsischen Lascaux und Altamira im Vordergrund, sondern die oft
libersehenen friithen Reliefs und Skulpturen, zum Beispiel jene aus den Hohlen der
Schwabischen Alb. Zum ersten Mal macht sich der moderne Mensch auf, ein
Mensch-Tier-Mischwesen darzustellen. Die 30 Zentimeter grol3e Figur wird als
~LOwengottheit” aus dem Hohlestein-Stadel bezeichnet. Sie ist 32 000 Jahre alt
und zeigt, dass damals bereits eine alles gestaltende Kraft und konzentrierte Denk-
fahigkeit den Menschen belebt haben muss. Auch ein frihes Elfenbeintafelchen
mit einem griiRenden Menschen wurde gefunden. Der Léwenmensch und der Grii-
Bende, so glaubt Miller-Beck, dokumentieren ,offenbar erstmals Erzahlungsinhal-
te, die erkennbar in die Zone der (ber den Menschen hinaus reichenden Interpreta-
tion der Welt und damit in die religiése Sphére fiihren*’

Und dann natirlich Lascaux im siidwestfranzésischen Tal des Perigord! In einer
unterirdischen Hohle fanden Kinder 1940 hunderte von besterhaltenen Tierbildern
an feuchten, dunklen Wanden. Uber 2 000 weitere Darsteliungen entdeckte man
wahrend der folgenden Jahre in anderen franzdsischen H6hlen. Nur wenige sind
heute zuganglich, denn die Atem!uft der Besucher beginnt die groRartigen Exem-
plare steinzeitlicher Kreativitat bereits zu zerstéren.

Wildpferde, Hirsche, Auerochsen in kithnem dynamischen Schwung, oft wie spon-
tan gemalt, andere mit Kohle leicht vorgezeichnet, deuten darauf hin, dass die H6h-
len eine ganz besondere Bedeutung fiir den Cro-Magnon-Menschen gehabt haben
missen. Gefragt wurde, ob sich diese Menschen mit der Kunst vielleicht in einen
Trancezustand versetzten. Wurden an diesem Ort geheimnisvolle Rituale und Be-
schwdrungen durchgeflhrt? Trotz vieler Vermutungen steht fiir Besucher wie Wis-
senschaftler etwa des Saals der Stiere zumindest eines fest: Die wunderbar dyna-
mischen Darstellungen sind Ausdruck einer seelisch-geistigen Revolution! Der
Cro-Magnon-Mensch selbst wird wie jeder Mensch, der nur wenige Generationen
{iberschaut, keine Ahnung gehabt haben, dass er in einem groRen Ubergang lebt.
Heute jedoch sehen wir, dass nur noch einmal in der Menschheitsgeschichte ein
ahnlich dramatischer Umbruch stattfand. Es war die Zeit vor 10 000 Jahren, als die
Jager und Sammler in wenigen Generationen weltweit zu Ackerbauern und Vieh-
zlichtern wurden.

Das Wissen von einem kurzen Leben und einem
Unbekannten nach dem Tod

Auch die Einstellung zum Tod als Hinweis, dass Leben als kostbare, einmalige
Gabe zu verstehen ist, wird sich mit den Cro-Magnon-Menschen tiefgreifend ver-
andert haben. Die Fundamente unseres eigenen religiésen Verhéltnisses zur Welt
und zum Leben wurden damals bereits gelegt. Zwar konnte es bei den Neanderta-

' Miiller-Beck, 2001
*A.a.0.5.74
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Eern auch Beerdigungen ihrer Verstorbenen geben. Aber Homo sapiens sapiens
: bald sehr viel intensiver und kreativer mit dem Tod und seinen Toten be-

Die ersten wirklich prunkvollen Beispiele frithmenschlicher Bestattungen finden
_ sich im russischen Sunger. Man sieht das sorgféltig gebettete Skelett eines etwa
60-jahrigen Mannes mit Armreifen, Halsketten und tausenden von Perlen auf ei-
nem Gewand. Hinter dem Begrabnis scheint eine Glaubensgemeinschaft mit ritu-
ellen Praktiken und genauen Vorstellungen von einem Leben (ber den Tod hinaus
zu stehen. Eine der isolierten Zeichnungen in einem Hohlenschacht von Lascaux
zeigt sogar das Sterben eines vogelkdpfigen Mannes und einen Todesvogel, der
spater in der Geschichte der Menschheit immer wieder auftaucht. Miiller-Beck er-
kennt in dieser Zeichnung ,die erste bisher behauptete Darsteliung des Sterbens
selbst, jenes Uberganges zwischen kurzem Leben und unbekanntem Tod*.?

Die erste Frage nach dem Staunen Uber den facettenreichen Quantensprung
menschlicher Entwicklung lautet natiirlich: Wie konnte es zu jenem einschneiden-
den Ubergang vom unauffalligen, anatomisch modernen zum kulturell modernen
Zeitgenossen letztlich kommen? Irgendwann im Zeitfenster zwischen 100 000 und
den ersten kiinstlerischen Dokumenten um 40 000 muss sich so etwas wie ein Ur-
knall ereignet haben. Denkbar wére, dass Neandertaler und Homo sapiens vonein-
ander gelernt haben und dass aus dieser Begegnung eine neue Kultur entstand.
Der moderne Mensch brachte dazu ein lange bereits vorhandenes, verstecktes Po-
tential mit, ohne dass sein kulturelles Wissen schon aktiviert war. An der GréRRe des
Gehirns kann sein rascher Eintritt in die Weltgeschichte nicht gelegen haben.

Ein Storfall im Erbgut ?

Eine gentechnologisch aufgeriistete Zeit wie die unsrige lasst sich zur Beantwor-
tung eines grofen Menschheitsgeheimnisses wie der letzten Stufe der menschli-
chen Hirnentwicklung gerne eine Mutation in unserem Erbgut vortragen. Am be-
sten ware eine ,Spontan-Mutation”, die nach Meinung des kalifornischen Archio-
logen Richard G. Klein dem modernen Menschen piétzlich einen gewaltigen Selek-
tionsvorteil verschaffte. Das Spontan-Ereignis kdnnte sich kurz vor dem Auftreten
des symbolischen Denkens, also vor der kreativen Kunstbefihigung des Cro Ma-
gnon vollzogen haben. In letzter Konsequenz wéren also die heute knapp sieben
Milliarden Menschen alle direkte Nachfolger einer Spontan-Mutation vor vielleicht
50 000 oder mehr Jahren. Soll so der Geist, das Denken, letztlich das reflektierende,
zu Symbol und zur Religion fahige Potential des modernen Menschen wirklich in
die Welt gekommen sein?

Thorwald Ewe berichtet in bild der wissenschaft (7, 2002) von einem seridsen briti-
schen Wissenschaftler und Psychiater, der als Ursache fiir die rapide Verénderung
des modernen Gehirns bis hin zur Sprachfahigkeit einen Stérfall im Erbgut nach-
weisen will. Falschlicherweise sei ein Stiick vom X-Chromosom des Menschen auf
ein Y-Chromosom kopiert worden. Aus der alten Bausteinabfolge der DNA konnte
so ein neuer genetischer Befehl entstehen, was in der Genetik durchaus bekannt
ist.

°A.a.0.5.78
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Vorausgesetzt wird dabei stets der genetische Ursprung der besonderen menschli-
chen Sprachkompetenz. Warum sollte in der Tat die Evolution der Sprache nicht
den gleichen Regeln folgen wie die Herausbildung anderer Fahigkeiten des Men-
schen? Der Linguist Noam Chomsky und sein Kollege Steven Pinker vertreten die-
se Sicht seit den 60er-Jahren. Chomsky sorgt seitdem fiir eine heftige Diskussion
dariiber, ob jedem Kind - anders als jedem anderen Lebewesen - von Geburt an
eine Art Spracherwerbsapparat mit gegeben sei. Diese universelle Grammatik be-
fahige jedes Kind, in kurzer Zeit jede Sprache einfach durch Hinhéren auf die Spra-
che der Erwachsenen zu lernen. Wir bringen nach dieser Hypothese also die Gram-
matik bereits mit auf die Welt. Mittlerweile wei? man, dass es kein spezielles
Sprachorgan gibt, sondern Sprache in einem Netzwerk unterschiedlicher Grof3-
hirnregionen gesteuert wird. Gegen Chomsky wurde eingewandt, dass die Sprach-
fahigkeit des Menschen prinzipiell im Gehirn von Menschenaffen eine Entspre-
chung haben miusste. Durch Umstrukturierung und Neuorganisation entstehen in
der Evolution neue Potentiale und neue Befahigungen. Bei der Suche nach einem
bestimmten Sprachgen des Menschen stieBen nun in England vor einem Jahr For-
scher auf das FOXP2 Gen, das sie bei einigen sprach- und besonders grammatikge-
stérten Patienten als Ausgang der Stérung fanden. Offensichtlich hat dieses Gen
eine Schlisselfunktion bei der Regulierung anderer Gene. FOXP2 weicht an zwei
entscheidenden Stelien von dem entsprechenden Gen bei Menschenaffen ab, was
im August 2002 Svante Paibo, Wolfgang Enard und andere der Offentlichkeit in
der Zeitschrift nature mitteilen konnten.*

Nach Berechnungen der Leipziger Gruppe muss sich das Sprachgen FOXP2 seit
200 000 Jahren besonders schnell ausgebreitet haben, was dem modernen Men-
schen gegeniiber dem Neandertaler einen spezifischen Entwicklungsschub ver-
setzte. Ob der Nachweis von FoxP2 ausreichen wird, die neuen Fahigkeiten des
modernen Menschen, sich selbst als Sprache und Bild gegeniiber zu treten und
Wirklichkeit in immer neuen Symbolen zu deuten, ist wohl kaum zu beantworten
und wird von Genforschern méglicherweise zunichst als zu ,,philosophisch” oder
gar zu ,spekulativ” zurickgewiesen.

Die plotzliche Nutzung einer brachliegenden Begabung

Sehr viel grundsatzlicher versucht seit einiger Zeit Jan Tattersall das Problem, wie
der moderne Mensch das abstrakte und symbolische Denken lernte, zu erértern.
Tattersall ist ein streng an Charles Darwin orientierter Evolutionsbiologe und vari-
iert in zahireichen Arbeiten gerne ein Grundthema, das ihm auch jetzt als Ger{ist
zur Erklarung von Innovationen der Menschheitsgeschichte dient: ,Evolution”,
hort man von ihm in unterschiedlicher Intensitat, ,1asst sich am besten als oppor-
tunistisch beschreiben. Es gibt nichts Zielgerichtetes und Zwangslaufiges im Evo-
lutionsprozess*“®. Auch die neuen geistigen Fahigkeiten, die so plétzlich mit dem
Cro-Magnon-Menschen auftauchen, seien nicht zielgerichtet, nicht das Ergebnis
langsam gesteigerter Leistungsfahigkeit, sondern die plotzliche Nutzbarmachung
eines vorhandenen, brachliegenden Potentials. Insofern interessiert sich Tattersall

*on-line Ausgabe von nature vom 15.8.2002
*Tattersall, 2002, S.47
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riicht fiir eine genetische Spontan-Mutation vor tiber 50 000 Jahren. Vielmehr habe
erst die Neukombination bereits vorhandener Fahigkeiten den modernen Men-
schen geschaffen. Das klingt vertraut und erklart zum Beispiel das lange Nebenein-
ander von Neandertalern und Cro-Magnons: Die Zeit zum groBen Sprung war zu-
nachst noch nicht reif, obwohl alles bereits zur Verfligung stand.

Dann aber ereignete sich ,Emergenz”, meint Tattersall: ,Aus mehreren Kompo-
nenten, die zufallig zusammen kommen, kann etwas grundséatzlich Neues, mitun-
ter vollig Unerwartetes, entstehen.”® Eine Evolutionsbiologie, die programmatisch
fast alles aus dem zufalligen Spiel von Mutation, Selektion und Anpassung bis hin
zu den biologischen Wurzeln kultureller und geistiger Phanomene zu erkléren
weils, scheint mit der Entstehung des abstrakten symbolischen Denkens an eine
Grenze zu stoRBen. Es gébe keinerlei Indizien, sagt Tattersall, ,dass die Fahigkeit
zum abstrakten Denken das Endergebnis einer langsamen Entwicklung war, wie
man sie bei einer Selektion im darwinischen Sinne erwarten wiirde’. Das macht
ratlos.

Mit der Vorstellung von einer Emergenz als entscheidender Triebkraft der Evoluti-
on greift der Biologe zu einem neuen, grenziiberschreitenden Erklarungsmodell.
Hiernach ist das Nichtableitbare, Unerwartete und dynamisch Offene, wie es die
Entstehung des Lebens oder auch die des reflektierenden, abstrakten und symboli-
schen Denkens darstellt, in kleinsten, nicht linearen Instabilitaten kurz vor dem Un-
gleichgewicht eines Systems begriindet und stellt die Welt und das Leben nicht als
Zufallsspiel eines erklarbaren und durchschaubaren Mechanismus dar, sondern
als offenen Prozess in der Zeit. Ein Prozess, der zwischen Vorhersagbarkeit und Zu-
fall angesiedelt ist, zwischen vorgegebenen festen Rhythmen und neuen Struktu-
ren, die sich unberechenbar bilden. Tattersall geht soweit nicht, aber eine Grenz-
berschreitung des Biologischen zur Erklarung des symbolischen, abstrakten Den-
kens scheint er bewusst zu voliziehen.

Eine Sonderstellung des Menschen im Reich der Tiere ?

Die entscheidende Neuerung, die zu dem Quantensprung der menschlichen Ent-
wicklung flihrte, ist unverkennbar die Sprache: Denken setzt Sprache voraus und
bildet Sprache. Unsere Kreativitdt beruht darauf, dass wir fiir die Welt der Dinge
und Beziehungen Symbole sprachlich zu schaffen vermégen. Die Entstehung der
Sprache habe mithin wahrscheinlich nichts mit Anpassung im klassischen Sinne
zu tun, sagt der Evolutionsbiologe, auch wenn sie sich dann als duRerst vorteilhaft
erweist.

Mit der Besonderheit der Sprache und des symbolischen Denkens kehrt durch die
Hintertiir das wieder zurlick, was vor dem Haus programmatisch von vielen Vertre-
tern der Evolutionsbiologie mit einigem Recht zurlickgewiesen wird: Der Mensch
habe keine Sonderstellung im Reich der Tiere. Mehr noch: Selbst die Sprachfihig-
keit sei bei unseren nachsten Verwandten bereits vorhanden, nur die stimmliche
Sprechféahigkeit scheitere an anatomischen Barrieren. Natiirlich ist die Basis zum

*Tattersall, 2002, S.47
’A.a.0. S.61

8 OECUMENICA

Blitzstart in die Moderne

Sprechen anatomisch bereits lange vor Homo sapiens sapiens angelegt. Selbst die
Fossilfunde gut erhaltener Schadel erlauben die Rekonstruktion eines Lautbil-
dungsapparates.

Und doch gab es den Quantensprung in der Menschheitsgeschichte erst danach:
die auffallige Fahigkeit zu einer bestimmten Art des Denkens und der Weltbetrach-
tung, die Wérter und Zahlen, Bilder, Modelle und Skulpturen gebraucht. Nicht zu-
letzt die Begabung des Menschen, sich im Kontext von Leben und Tod, in einem
grofReren Zusammenhang zu reflektieren, entsteht erst mit der symbolischen Spra-
che.

Wo die Initialzindung zu diesem Urknall liegt, muss weiterhin wohl unbeantwortet
bleiben. Ob es ein genetisches Ereignis war, wie der Sprachforscher Derek Biker-
ton in seinem Buch Language and Species meint, oder eine aktive Auspragung des
Sprachgens FoxP2, Emergenz, Neukombination oder nur eine verbesserte Eiwei-
flernahrung — es muss etwas Unvorhersehbares geschehen sein: ,Ein GroBteil un-
serer Geschichte”, fasst der Anthropologe und Evolutionsbiologe Tattersall ein
wenig resigniert zusammen, ,war eine Abfolge von glicklichen Zufallen. Die Natur
hat niemals beabsichtigt, uns in die dominierende Stellung innerhalb des Organis-
musreiches zu beférdern, in der wir uns — warum auch immer - heute befinden.’”

~Warum auch immer” — irgendwann musste es dem denkenden Menschen dann
doch auffalien, dass er mit seiner dominierenden Stellung eine besondere Chance
hat. Irgendwann hatte er einige Erklarungen sich selbst und der Welt dafiir nachzu-
liefern. Spatestens seit dem Ubergang von einem zwei Millionen Jahre lang er-
probten und bewahrten Jager- und Sammlerdasein zum Ackerbauern und Vieh-
ziichter hat der moderne Mensch diese Chancen extensiv genutzt. Das begann vor
gerade mal 10 000 Jahren.

Ausschnitt aus dem Buch

Der Schimpanse im Menschen - das gottebenbildliche Tier,
von Wolf-Riidiger Schmidt, Giitersloh 2003

Das Buch versucht, unser heutiges Wissen vom Menschen, seine Herkunft aus dem
Reich der Tiere, seine (iberraschend groRe Nahe zu den Menschenaffen, insbeson-
dere den Schimpansen, in Verbindung zu bringen mit unserem alltaglichen Bild
vom Menschen: seiner einmaligen Wiirde, seiner Sonderstellung, seiner Einzigar-
tigkeit, ja der ,Gottebenbildlichkeit”, wie sie in der judisch-christlichen Sicht seit
3000 Jahren vertreten wird. Das Buch erscheint in diesen Tagen in der neuen, von
Wolf-Rudiger Schmidt herausgegebenen Reihe Unser Kosmos - unser Leben,
in der als erster Band Giinter Altner, Charles Darwin und die Dynamik der
Schopfung verdffentlicht wurde.

‘A.a.0.5.63
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Auf dem Weg zu einer Gemeinschaft dialogischer Differenz

Auf dem Weg zu einer Gemeinschaft dialogischer
Differenz

Identitit und Toleranz im Horizont religidser
Wahrheitsgewissheiten
Christoph Schwébel

1. Religios-weltanschaulicher Pluralismus:
Der Ernstfall der Toleranz

Das Gebot der Toleranz, verstanden als die Forderung, fremde Uberzeugungen zu
ertragen, die Differenz zwischen dem Eigenem und dem Fremden auszuhalten und
dafir einzutreten, dass auch die fremde Uberzeugung mit dem gleichen Recht ver-
treten werden darf wie die eigene, stellt sich in der Situation des religiés-weltan-
schaulichen Pluralismus in radikaler Form. Als religiés-weltanschaulicher Pluralis-
mus kann die Situation einer Gesellschaft bezeichnet werden, in der unterschiedli-
che religiése und weltanschauliche Basisorientierungen in Koexistenz und auch in
Konkurrenz existieren. Der Pluralismus der Religionen und Weltanschauungen ist
in vielen Landern der Erde am Beginn des 21. Jahrhunderts eine alltidgliche Erfah-
rung. Die Vielfalt der Lebensorientierungen und Lebensstile begegnet uns in allen
Bereichen gesellschaftlichen Lebens. Die Kultur der Gesellschaft ist vom Zusam-
menspiel unterschiedlicher Kulturen bestimmt, die Gesellschaft wird zu einem
Komplex unterschiedlicher Gemeinschaften. Kulturelle, weltanschauliche und reli-
gidse Vielfalt begegnet nicht mehr vorrangig auBerhalb der Grenzen der Gesell-
schaft, sondern innerhalb ihrer Grenzen in den konkreten Situationen des Zusam-
menlebens. Der ferne Fremde ist zum Nachbarn geworden. Es gibt darum kein klar
bestimmtes Verhaltnis einer Mehrheit zu einer Anzahl von Minderheiten, vielmehr
erscheint die Gesellschaft als Ort der Begegnung grésserer oder kleinerer Minder-
heiten, in der jede Mehrheit im Konsens der Minderheiten gewonnen werden
muss. Ubereinstimmung tiber die grundlegenden Wertorientierungen kann nicht
mehr vorausgesetzt werden, vielmehr muss jede Orientierungsfrage in allen Berei-
chen des Lebens neu ausgehandelt werden.

In Europa ist diese Situation das Ergebnis einer langen Geschichte von Pluralisie-
rungsprozessen, die mit der Reformation begann. In der Reformation traten an die
Stelle der einen allumfassenden christlichen Kirche, zwei Kirchen, zwei Religionen,
wie man im 16. Jh. sagte. Der Pluralisierungsimpuls setzte sich in den protestanti-
schen Kirchen fort, die von Anfang an als Pluralitit auftraten und sich durch Spal-
tungen und Unionen ausbreiteten. Die Erfahrung der Religionskriege demonstrier-
te das destruktive Potential einer fiir territoriale Machtinteressen instrumentalisier-
ten Religion und machte die Frage der Toleranz zu einer Lebensbedingung sowohl
fiir das Zusammenleben von Gesellschaften unterschiedlicher konfessioneller Pra-
gung als auch fiir das Zusammenleben in einer konfessionell pluralen Gesellschaft.
Die Toleranzkonzepte, die vor dem Hintergrund dieser Erfahrung entwickelt wur-
den, gehen von einem die Gesellschaft zusammenhaltenden Fundamentalkonsens
in religiésen und ethischen Uberzeugungen aus. Auf der Basis dieses Fundamen-
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talkonsenses kann der religidse Dissens toleriert werden, solange er auf den Be-
reich der privaten Religionsausiibung beschrankt wird und die Basis des gesell-
schaftlichen Lebens nicht in Frage stellt. Die Trennung zwischen allgemeinen Fun-
damentalartikeln, die den gesellschaftlichen Konsens beschreiben, und den beson-
deren religiésen Uberzeugungen fiihrte in der Konsequenz dazu, dass die Grundla-
gen des Staatslebens nicht mehr religios bestimmt wurden, nachdem die aufklare-
rische Vernunft als die Begriindung des Allgemeinkonsenses in Anspruch genom-
men wurde. Die Trennung von Kirche und Staat, die sich in dieser Unterscheidung
schon anzeigt, leitete so die weltanschauliche Neutralitat des Staates und die Priva-
tisierung der Religion ein. In Nordamerika ist diese Trennung nicht der Schluss-
punkt eines langen geschichtlichen Differenzierungsprozesses, sondern die in der
Verfassung festgeschriebene Grundbedingung eines pluralistischen Staatswe-
sens. Die Religionsgeschichte Nordamerikas zeigt allerdings, dass die Relegation
des Religiosen in den Bereich des Privaten die 6ffentliche Wirksamkeit religitser
Uberzeugungen gerade nicht einschrankt. Vielmehr wirken religiése Uberzeugun-
gen im Rahmen der religidsen Neutralitat des Staates aus dem privaten Bereich in
den 6ffentlichen Bereich hinein. Die Freigabe aus den Bindungen staatlicher Insti-
tutionen erscheint so als Bedingung und nicht als Hindernis ihrer 6ffentlichen Wirk-
sambkeit.

Der Pluralismus, der in Europa seit 1918 das politische System durch den politi-
schen Pluralismus der Parteien bestimmt, hat sich im 20. Jahrhundert auf alle Be-
reiche des Lebens ausgedehnt. Die Versuche der antipluralistischen Ideologien des
Nationalsozialismus und des Staatssozialismus, das gesellschaftliche Leben auf
eine einheitliche und fur alle Gesellschaftsmitglieder verpflichtende weltanschauli-
che Grundlage zu stellen, haben nicht nur die zerstérerischen Konsequenzen eines
weltanschaulichen Totalitarismus demonstriert, die mit der Vielfalt der religiésen
und weltanschaulichen Uberzeugungen auch die Toleranz aufhebt. Durch ihr
Scheitern haben sie neue und radikalere Pluralisierungsprozesse freigesetzt.

Die Migrationsbewegungen im letzten Drittel des 20. Jh., die Millionen von Men-
schen aus Griinden wirtschaftlicher Not, politischer Unterdriickung, ethnischer
Verfolgung oder geschlechtsspezifischer Diskriminierung in Lander brachte, in de-
nen sie sich Freiheit von Unterdriickung, wirtschaftliche Uberlebenschancen und
kulturelle Entfaltungsmaoglichkeiten versprachen, fiihrten zu einer Intensivierung
des religios-weltanschaulichen Pluralismus. Konfrontiert mit den faktischen Inte-
grationsanforderungen der Einwanderungsgesellschaften ist fiir viele Immigran-
ten die verstarkte Riickbesinnung auf die eigenen kulturellen und religiésen Tradi-
tionen ein entscheidendes Element der Identitatsbewahrung. Diese dufReren Fakto-
ren der Pluralisierung entfalten ihre volle Wirksamkeit im Zusammenspiel mit den
inneren Pluralisierungsfaktoren. In ihrem kumulativen Effekt machen sie die Frage
der Gewinnung und Bewahrung von Identitat und die Frage der persénlichen und
gesellschaftlichen Toleranz zu einem Kernthema pluralistischer Gesellschaften.

Die Situation des religids-weltanschaulichen Pluralismus konfrontiert alle Mitglie-
der der Gesellschaft mit der Frage der persénlichen Identitat und der Identitat der
sozialen Gruppe, der sie angehdren. Die Begegnung mit dem fremden Anderen, sei
es die andere Person, sei es die andere Gruppe wirft die Frage nach der eigenen
Identitat auf. Die Frage ,Wer bin ich?” radikalisiert sich zum zentralen Lebenspro-
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blem, wenn sie nicht mehr durch den Verweis auf die selbstversténdliche Zugehd-
rigkeit zu einer sozialen Gruppe beantwortet werden kann. Die Frage ,Wer sind
wir?” radikalisiert sich angesichts der Begegnung mit anderen sozialen Gruppen,
die eine andere, fremde soziale identitat reprasentieren. Die Frage der Identitat hat
auch eine religidse oder weltanschauliche Tiefendimension. Sie zielt auf das, was
Menschen in den unterschiedlichen sozialen Rollen, die sie spielen miissen, in den
Funktionen, die sie im gesellschaftlichen Leben wahrnehmen, als Grund und Ziel
ihres Daseins in Anspruch nehmen. Ebenso definieren soziale Gruppen ihren Zu-
sammenhalt durch die in ihnen geteilten Grundiiberzeugungen. Umgekehrt haben
religiése und weltanschauliche Uberzeugungen immer einen tiefgreifenden Ein-
fluss auf die Frage der Identitat entfaltet, weil sie die Frage der Identitat im Horizont
von Basistiberzeugungen liber Grund, Sinn und Ziel des menschlichen Daseins be-
antworten und in den religiésen Traditionen, im Mythos, im Kultus und im Ritus In-
stitutionen der Identitatsvergewisserung anbieten. Darum bedienen sich politische
Ideologien, die auf Identitatssicherung abzielen wie z.B. der Nationalismus, des Re-
pertoires religiéser Ausdrucksmittel - vom Mythos bis zum Kult.

Die Frage der Toleranz des Anderen steht stets im Zusammenhang mit der Frage
der eigenen Identitadt. Auch sie stellt sich in besonders radikaler Form im Blick auf
religidse und weltanschauliche Uberzeugungen. Die Geschichte des Toleranzpro-
blems tritt darum mit besonderer Deutlichkeit in der Religionsgeschichte hervor.
Die Geschichte der Toleranz ist die Geschichte der Religionsfreiheit. Die radikalste
Herausforderung der eigenen Identitat ist die Konfrontation mit fremden Glau-
bensiiberzeugungen, die die Grundlagen der eigenen Identitat in Frage stellen. Die
Frage der Toleranz begegnet darum in der schéarfsten Form in Bezug auf die Tole-
ranz fremder religiéser Uberzeugungen und fremder Religionsgemeinschaften. Al-
lerdings zeigt sich hier auch die Dialektik von Identitat und Toleranz. Intoleranz ist
in der Regel nicht ein Zeichen einer gefestigten sozialen oder persdnlichen ldenti-
tat, sondern das Symptom einer Identitatskrise, die durch die radikale Ablehnung
des fremden Anderen bewiltigt werden soll. Umgekehrt setzt die Tugend der Tole-
ranz eine ldentitat voraus, die sich ihrer selbst so gewiss ist, dass sie die Identitét
des Anderen respektiert und ihre Entfaltung toleriert.

Die Situation des religiés-weltanschaulichen Pluralismus bringt darum eine zwei-
fache Herausforderung mit sich. Auf der einen Seite sind pluralistische Gesell-
schaften darauf angewiesen, dass in ihnen Toleranz gegeniiber dem Anderen ge-
bt wird. Auf der anderen Seite ist dies nur mdglich, wenn es in pluralistischen Ge-
sellschaften Mdglichkeiten der Identitdtsgewinnung und Identitdtsvergewisserung
gibt, die zur Ausbildung von stabilen, toleranzfdhigen Identititen beitragen. Identi-
tatsbildung und Bildung zur Toleranz bedingen sich gegenseitig. Den Kirchen und
Religionsgemeinschaften kommt dabei eine besondere Verantwortung zu. In ih-
nen muss sich beides vollziehen: die Ausbildung von Identititen, die die Begeg-
nung mit dem Anderen nicht als Bedrohung der eigenen Identitst flirchten muissen,
und die Bildung zur Toleranz, die den Anderen als Anderen respektiert.

Die Verantwortung der Kirchen und Religionsgemeinschaften ist darum nie nur
eine Verantwortung fir sich selbst, sondern auch fiir die Erhaltung und Pflege der
gesellschaftlichen Strukturen, in denen freie Identitatsbildung und verantwortliche
Praxis der Toleranz moglich sind. Die Grenzen der Toleranz sind immer dort er-
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reicht, wo die Bedingungen der Praxis von Toleranz von einzelnen oder von Grup-
pen der Gesellschaft zerstért werden. Die Form von Toleranz, die von allen gesell-
schaftlichen Gruppen und allen Mitgliedern einer Gesellschaft unbedingt gefordert
werden muss, ist darum die Toleranz gegenlber den Gesellschaftsstrukturen, die
die Ausiibung von Toleranz ermdglichen, d.h. Toleranz gegeniiber der Verfassung
und ihrer geselischaftlichen Verwirklichung. Diese Wechselbeziehung lasst sich
auch positiv formulieren: Je mehr Toleranz innerhalb eines Gesellschaftssystems
gelibt wird und je mehr Méglichkeiten sich in ihm zur eigenen Identitétsbildung
und ldentitdtsvergewisserung bieten, desto mehr wichst die positive Identifikation
mit dieser Gesellschaft, ihren Rechtsgrundlagen und ihren Institutionen.

In religiés-weltanschaulich pluralistischen Gesellschaften herrscht ein dialogi-
scher Imperativ. Der Dialog der Religionen und Weltanschauungen ist nicht eine
Option, auf die auch verzichtet werden kénnte, sondern die Bedingung des Uberle-
bens einer pluralistischen Gesellschaft. Nur im Dialog kénnen die handlungsleiten-
den Gewissheiten und Uberzeugungen der einzelnen Gesellschaftsglieder und der
geselischaftlichen Gruppen in der Gesellschaft transparent gemacht werden. Und
nur so kdnnen die Faktoren, die die Entscheidungsfindungsprozesse einer Gesell-
schaft bestimmen, flr sie transparent werden. Der Dialog ist sowohl eine Vorbe-
dingung von Toleranz als auch ihre wichtigste Vollzugsform. Toleriert werden kann
nur das bekannte Fremde, das unbekannte Fremde bleibt bedrohlich und kann
nicht toleriert werden. Es ist schon ein entscheidender Schritt in der Praxis der To-
leranz, den Anderen zur Sprache kommen zu lassen und ihm die Darstellung seiner
Uberzeugungen selbst zu erméglichen. Ebenso ist es ein entscheidender Schritt in
der Ausbildung der eigenen Identitat, diese nicht nur in der eigenen Gemeinschaft,
sondern gegenliber anderen zu prasentieren, indem die Uberzeugungen, die das
eigene Verhalten prégen, offen gelegt werden. Die 6ffentliche Vertretung im Dialog
ist eine Bedingung fiir die vertretbare Identitat, die Toleranz gewihrt und Toleranz
fordert. Der Dialog, gerade der Dialog der religiés-weltanschaulichen Basisiiber-
zeugungen, ist der Weg zur Einsicht in die Wechselseitigkeit der Toleranz, die
wechselseitige Anerkennung ermdglicht.

2. Globalisierung:
Identitdatskrisen durch aufgezwungene Toleranz?

Die Globalisierung, die weltweite Vernetzung des Globus durch elektronische
Kommunikationssysteme und die dadurch ermdglichte globale wirtschaftliche und
politische Interaktion, ist am Anfang des 21. Jahrhunderts der neue Kontext, in
dem sich die Frage von Identitat und Toleranz stellt. In der Diskussion {iber die Glo-
balisierung lassen sich zwei Phasen unterscheiden, von denen die erste die positi-
ven Potentiale der Globalisierung betont, die zweite sich auf die negativen Konse-
quenzen der Globalisierung konzentriert. Der Januskopf der Globalisierung, ihre
Ambivalenz von Segen oder Fluch, ist dadurch in den Vordergrund der Aufmerk-
samkeit getreten. Das gilt besonders auch fir die Fragen von Identitit und Tole-
ranz.

Es ist wohl richtig, dass Globalisierung zundchst ein Kommunikationsphanomen
ist. Die elektronischen Kommunikationsmedien haben alle Orte dieser Erde poten-
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tiell in einer kommunikativen Gleichzeitigkeit zusammenwachsen lassen. Raumli-
che Distanz spielt im elektronischen Weltdorf keine Rolle mehr. Dadurch haben
sich wirtschaftliche Handlungsméglichkeiten er&ffnet, die den Globus zu einem
universalen Marktplatz werden lassen. Produktion und Konsumption kénnen im
Weltmalistab arrangiert werden. Die ,global players” unter den Wirtschaftsunter-
nehmen haben diese Chance schnell erkannt und ihre Produkte haben eine globale
Omniprasenz erreicht, die vordem nur Géttern und Ddmonen vorbehalten waren.

Diese rasant verlaufende Entwicklung hat viele Fragen aufgeworfen: Haben auf Na-
tionaistaaten aufbauende Regierungssysteme noch genligend politische Steue-
rungsmoglichkeiten in der globalisierten Situation? Oder haben sich die faktischen
Gestaltungsmdglichkeiten von den Regierungen zu den global operierenden Wirt-
schaftsunternehmen verschoben? Welche politische und gesellschaftliche Verant-
wortung kommt damit auch den Wirtschaftsunternehmen zu, denen auch im wohl-
verstandenen Eigeninteresse an einer Pflege der gesellschaftlichen Verhiltnisse
gelegen sein muss? Bietet das auf Vertrdgen zwischen den Nationalstaaten auf-
bauende Vdlkerrecht hinreichende Rechtssicherheit in der globalen Situation?
Welche Rolle werden Nichtregierungsorganisationen spielen, die auf internationa-
ler Basis operieren? Kénnen unsere kulturellen Verstandigungsméglichkeiten mit
der Ausweitung des Kommunikationsnetzes Schritt halten? Oder wird es globale
Kommunikation ohne wirkliche Verstandigung geben?

Klar ist jedenfalls, dass die Inklusion im Netzwerk globaler Kommunikation eine
scharfe Exklusion flr alle bedeutet, die vom Zugang zu den Kommunikationsme-
dien ausgeschlossen sind. Ausschluss von den Kommunikationsmedien bedeutet
Ausschluss von allen Méglichkeiten der Partizipation am globalen Austausch von
Waren, Gutern und Dienstleistungen, Ausschiuss vor allem von den Méglichkeiten
der Mitgestaltung der eigenen Lebenssituation. Kommunikationsausschluss ist zu-
gleich immer Ausschluss von bestehenden Bildungschancen. Kénnte es sein, dass
ganze Volksgruppen und Gesellschaften auf diese Weise in der Situation der Glo-
balisierung alle aktiven Gestaltungsmadglichkeiten verlieren und zu Opfern des Glo-
balisierungsprozesses werden? Ausschluss von den Kommunikationsméglichkei-
ten ist im Zeitalter der Globalisierung die radikalste Form der Armut, die alle ande-
ren Formen der Armut nach sich zieht.

Klar ist ebenso, dass die Allgegenwart von Gebrauchsgiitern der westlichen Welt
in vielen nicht-westlichen Gesellschaften als ein Zeichen der kulturellen Uberfrem-
dung empfunden werden muss, die eine radikale Infragestellung der eigenen Iden-
titat bedeutet. Was bleibt von der eigenen kulturellen Identitit, wenn die Symbole
einer fremden kulturellen Identitit allgegenwartig werden? Wenn die Situation der
Globalisierung schon in den européiischen und nordamerikanischen Gesellschaf-
ten, die sie als vorlaufigen Hhepunkt einer langen Geschichte der Modernisierung
erfahren, Identitatskrisen auslGsen, wie muss sie dann in Gesellschaften erfahren
werden, die an diesem Modernisierungsprozess erst einige Jahrzehnte lang teilha-
ben. Globalisierung bedeutet eine so dramatische Beschleunigung der Moderni-
sierungsprozesse, dass die Geschwindigkeit der Anpassung an die neuen Verhalt-
nisse ebenso dramatisch zuriickbleiben muss.

14 OECUMENICA

Auf dem Weg zu einer Gemeinschaft dialogischer Differenz

Betrachten wir die Globalisierung unter der Fragestellung nach dem Verhéltnis von
Toleranz und Identitat, erscheint es aus der Perspektive der nicht-westlichen Kultu-
ren so, als werde von ihnen Toleranz gegenliber dem wirtschaftlichen Vordrangen
des Westens gefordert, das zugleich die Symbole westlicher Kultur zur kulturellen
Leitwahrung der nicht-westlichen Kulturen macht. Die erzwungene Toleranz fiihrt
zum Gefiihl einer massiven Identitdtsbedrohung, die sich im Protest gegen die Glo-
balisierung auflert. Radikale Intoleranz - von dem Versuch der vollstandigen
SelbstabschlieBung bis zur terroristischen Gewalt - kann so zur Folge der erzwun-
genen Toleranz werden. Verselbststandigt sich diese Dynamik, ist es nicht auszu-
schlieRen, dass es Tendenzen gibt, die auf einen Konflikt der Kuituren hinauslau-
fen.

Allerdings entgeht auch der Protest gegen die Globalisierung nicht dem Muster der
Globalisierung. Giobalisierungskritik ist genauso global wie die Globalisierung
selbst. In der Konsequenz fiihrt das zu einer Globalisierung der Intoleranz. Greift
die Giobalisierungskritik zum Mittel terroristischer Gewalt — und das scheint zumin-
dest ein Aspekt des Terroranschlags vom 11. September zu sein - stellt sie auch
eine globale terroristische Bedrohung dar. Wie kann ihr langfristig begegnet wer-
den? Die Globalisierung kann nicht zurlickgenommen werden. Wie aber kann sie
so gestaltet werden, dass sie durch die erzwungene Toleranz nicht in immer tiefere
Identitatskrisen fiihrt, die sich wieder in radikaler Intoleranz duBert? Die Konzepte
zur ,global governance” werden sich auch daran messen lassen mussen, welche
Antworten sie auf diese Frage bereithalten.

3. Die Religionen im Spannungsfeld von Sakularismus und
Fundamentalismus

Die Religionen sind von der Globalisierung und ihren Folgen sehr weitgehend be-
troffen. Betrachtet man die Religionsgeschichte, so erscheint etwa das Christen-
tum als missionarische Religion von Anfang an auf globale Ausbreitung ausgerich-
tet. Religionen, die sich urspriinglich kaum als missionarische Religionen verstan-
den haben wie etwa der Hinduismus, bilden durch den Kontakt mit dem Christen-
tum und seiner Mission missionarische Impulse aus und zielen dann ebenso auf
globale Ausbreitung.

Unter dem Druck der Globalisierung als der weltweiten Ausbreitung der Moderni-
sierung hat sich in vielen Religionen eine neue und hochbrisante Dialektik von Sa-
kularismus und Fundamentalismus ausgepragt. Der Begriff ,Fundamentalismus”
- das sollte nicht vergessen werden - begann seine Karriere als Selbstbezeichnung
christlicher Gruppen, die sich im Ubergang vom 19. zum 20. Jahrhundert gegen die
infragestellung christlicher Glaubenswahrheiten durch die historische Kritik und
die darwinistische Evolutionstheorie zur Wehr setzten. Als Antwort auf diese Be-
drohung stellten sie ,five fundamentals” auf, die sie fiir unaufgebbare Positionen
des christlichen Glaubens erklarten. Der erste Punkt, die Behauptung der irrtumsio-
sigkeit der Bibel, ist die Begrindung aller weiteren (der Jungfrauengeburt, des
stellvertretenden Sihnopfers, der leiblichen Auferstehung und der Wiederkunft
Christi). Auch in der Ubertragung auf andere Religionen wie den Islam und das Ju-
dentum behélt der Fundamentalismus seine entscheidenden Kennzeichen. Funda-
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mentalismus ist immer eine Reaktion auf eine beflrchtete ldentitdtsbedrohung -
zumeist in der Gestalt des Sakularismus; der religidse Wahrheitsanspriiche zu un-
terminieren und eine Zerstérung der religiésen Kultur mit sich zu bringen scheint.
Bei dieser Reaktion tibernimmt der Fundamentalismus die Agenda der sakularisti-
schen Religionskritik und kehrt sie um. Die angegriffenen Aspekte der eigenen Reli-
gion werden zu ,identity markers” der wahren Religion umstilisiert. Darum nennt
der christliche Fundamentalismus die Irrtumslosigkeit der Bibel als ersten Funda-
mentalpunkt, zahlt aber z.B. die christliche Trinitatslehre (iberhaupt nicht unter die
Fundamentalpunkte des Christentums. So erklart sich, warum im islamischen Fun-
damentalismus das Tragen des Schleiers von Frauen als ,identity marker” fun-
giert, obwohl es wohl kaum zu den fiinf Sdulen des Islam zu rechnen ist. Das als Be-
drohung erfahrene Fortschreiten des Sakularismus, das als Relativierung aller reli-
gidsen Wahrheitsanspriiche und damit als akute Identitdtsbedrohung erfahren
wird, bringt die fundamentalistische Reaktion hervor. Dadurch aber fihrt der Fun-
damentalismus zu einer Verzerrung der Religion, die er verteidigen will. Die Aspek-
te der Religionspraxis oder der Glaubenslehre, die im Fundamentalismus fir fun-
damental erkldrt werden, weil sie in der Abwehr der sakularistischen Herausforde-
rung als ,identity markers” fungieren, sind mit den MaRstaben der religiésen Tra-
dition gemessen kaum als fundamental zu bezeichnen.

Die fundamentalistische Reaktion auf die als Identitdtsbedrohung erfahrene Globa-
lisierung macht sich darum gerade an den Punkten fest, die einen maximalen Kon-
trast zur Uberfremdung mit westlichen Kulturwerten darstellen. Das Tragen von
Bérten fiir Manner oder von Ganzkérperschleiern fiir Frauen wird so zum Fanal der
Identitatsbehauptung gegen den westlichen Kultureinfluss. Dem religiésen Funda-
mentalismus ist kaum zu begegnen, indem man ihm die in dem Universalitatsan-
spruch der aufklarerischen Vernunft begriindeten Menschenrechte entgegenhalt.
Das muss - zumindest aus der Perspektive der Fundamentalisten — als Konfrontati-
on des religidsen Fundamentalismus mit einem sakularen Fundamentalismus er-
scheinen, der selbst als Aspekt der kulturellen Entfremdung durch den Sikularis-
mus des Westens verstanden wird. Die Therapie des Fundamentalismus kann nur
auf dem Boden der religiésen Tradition selbst erfolgen. Allein hier liegen die Res-
sourcen, die fir Fundamentalisten eine solche Autoritit besitzen soliten, dass sie
zu einer Selbstkorrektur der fundamentalistischen Position fiihren kénnen.

Theologisch interpretiert ist Fundamentalismus ein Phinomen deplazierter Funda-
mentalitdt. Am Beispiel der christlichen Fundamentalismus l4sst sich das schnell
deutlich machen. Die Bibel ist Zeugnis und Medium der Offenbarung Gottes, nicht
die Offenbarung selbst. Sie hat ihre Autoritdt nicht als irrtumsloses Buch (das
brachte die christliche Auffassung der islamischen Sicht des Qur'an sehr nahe),
sondern als Zeugnis und Instrument der SelbsterschlieBung der Wahrheit Gottes.
Christliche Glaubensbekenntnisse sind darum Bekenntnisse des Glaubens an den
dreieinigen Gott, nicht Bekenntnisse des Glaubens an ein Buch. Weiterhin ist aus
christlicher Sicht nicht der Glaube an die Bibel die Voraussetzung fiir den Glauben
an Jesus Christus. Vielmehr ist die Offenbarung Gottes in Israel und in Jesus Chris-
tus der Grund fiir die Bedeutung der Bibel als Zeugnis von dieser Offenbarung. Die
fundamentalistische Verzerrung des christlichen Glaubens kann insofern nur aus
der Perspektive des christlichen Glaubens korrigiert werden. Nicht weniger Religi-
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on ist der Schliissel zur Korrektur des Fundamentalismus - mehr Sakularisierung
wiirde nur weitere Schiibe des Fundamentalismus auslésen —, sondern mehr Reli-
gion; nicht weniger Theologie, sondern bessere Theologie kann zur Therapie des
Fundamentalismus beitragen.

Analoges lasst sich fiir den Islam zeigen. Die Griinde fiir die fundamentalistische
Verzerrung des Islam bei den Taliban in Afghanistan und anderer fundamentalisti-
scher muslimischen Gruppen sind nach Meinung von Kennern des Islam jedenfalis
zum Teil in der schlechten Ausbildung ihrer Theologen zu suchen. Wo die Religion
als Ausdruck des Protestes gegen den Sakularismus und als Bastion der Identitits-
bewahrung gegen die kulturelle Entfremdung in der Situation der Globalisierung

durch den Fundamentalismus gebraucht wird, hiift keine erneute Sakularisierung,
sondern nur die Vertiefung der religiésen Identitat durch ihre Rickbindung an die
Quellen der religiésen Tradition. Erst durch die vertiefte Konfrontation mit dem
Reichtum der religiésen Traditionen lasst sich der Fundamentalismus als verarm-
tes Zerrbild der Religion, als Spiegelbild des Sakularismus im Medium der Religi-
on, erkennen.

4. Toleranz aus Glauben

Die Geschichte des Toleranzgedankens in den Religionen kann dazu beitragen, die
religiésen Hindernisse der Toleranz, aber auch ihre religidsen Wurzeln aufzude-
cken. Diese Geschichte ist durchaus ambivalent, denn alle Religionen, die im Kon-
text etablierter religioser Traditionen entstanden, mussten zunichst um Toleranz
fir ihre eigene Identitat werben, bevor sie - nach ihrer Durchsetzung als dominante
religidse Tradition ~ mit der Frage konfrontiert wurden, ob und wie sie Toleranz fir
andere religidse Lebensorientierungen gewahren kénnen. Die Problematik der Ge-
schichte des Toleranzbegriffs in der Neuzeit, der in der Kritik an den Anspriichen re-
ligioser Traditionen formuliert wurde, ist darin zu sehen, dass die Forderung der
Toleranz eine Relativierung des religidsen Wahrheitsbewusstseins zu beinhalten
scheint, die eine Schwéchung religidser Identitit nach sich zieht. Gerade diese
Schwichung religidser Identitat fihrt im Gegenzug zur fundamentalistischen Affir-
mation des Religidsen als Intoleranz gegeniiber allen anderen religiésen und welt-
anschaulichen Orientierungen. Ein Ausweg aus diesem Dilemma, in dem die For-
derung der Toleranz zur Intoleranz fiihrt, lieBe sich nur finden, wenn Toleranz im
religiosen Wahrheitsbewusstsein selbst, im Herzen religiéser Identitat begriindet
werden kdnnte. Gibt es religiose Wurzeln der Toleranz, Begrindungen der Tole-
ranz, die in der religidsen Identitat wurzeln und darum nicht als ihre Infragesteliung
erscheinen missen?

Im Rahmen der christlichen Theologie 13sst sich eine solche Begriindung aus dem
Charakter des christlichen Glaubens selbst entfalten. Der Glaube ist nach christli-
chem Verstidndnis keine menschliche Leistung, sondern die kontingent geschenkte
Gewissheit liber die Wahrheit der Christusbotschaft. Diese Gewissheit kann nicht
hergestellt werden, weder von den Glaubenden selbst, noch von anderen. Sie
muss flir den Menschen unverfiigbar erschlossen werden. Glaube wird geschenkt,
nicht gemacht. Diese Auffassung vom Zustandekommen religiéser Gewissheit gilt
nach christlicher Auffassung nicht nur fiir Christen, sondern fiir alle Menschen, und
sie gilt nicht nur die Konstitution von Glaubensgewissheit, sondern fiir alle Gewiss-

OECUMENICA 17




Auf dem Weg zu einer Gemeinschaft dialogischer Differenz

heit. Hier liegt die Begriindung der Gewissensfreiheit, die in der Reformation im
Protest gegen die Anspriche kirchlicher und weltlicher Herrschaft auf Gewissens-
bindung an bestehende Lehre profiliert wurde. Die Einsicht in die Konstitution der
eigenen Glaubensgewissheit, die Einsicht in die Freiheit des Gewissens auf Grund
der Unverfligbarkeit der Gewissensbindung, ist aus der Perspektive des christli-
chen Glaubens die Grundlage der Toleranz anderer religiéser Glaubensiiberzeu-
gungen. Nach Auffassung des christlichen Glaubens ist es ein Implikat der Wahr-
heit der Begriindung der Glaubens in der Unverfligbarkeit der SelbsterschlieBung
Gottes, dass sie flir alle Menschen und fiir alle Gewissheiten gilt. Andere Glaubens-
liberzeugungen sind darum zu tolerieren, weil sie nach dem Zeugnis der Angehéri-
gen anderer Religionen ebenso nicht das Produkt menschlicher Erkenntnisbem{i-
hung, sondern einer transzendenten Erschlielungserfahrung sind.

Die Begriindung der Toleranz in der Einsicht in die Konstitution der eigenen Glau-
bensgewissheit, also auf dem Boden der eigenen religiésen Identitat, unterschei-
det sich radikal von der relativistischen Nivellierung aller religiésen Wahrheitsan-
spriche. Der Relativismus erweist sich nur scheinbar als Weg zur Toleranz, inso-
fern er allen religiosen Wahrheitsanspriichen bestenfalls eine partielle Einsicht in
die Wahrheit zugesteht und somit die Schwaéche ihrer Einsicht, die Unvollkommen-
heitihrer Wahrheitserkenntnis, als Basis der Toleranz erklart. Zugleich aber erweist
sich der Relativismus selbst als unfahig zur Toleranz, weil er fiir sein eigene Dogma
+Alle Wahrheitsanspriiche sind relativ” absolute Giiltigkeit beansprucht und den
Negation des relativistischen Credos gerade nicht toleriert. Der Relativismus bean-
sprucht flr die eigene Position exklusive Glltigkeit, bestreitet sie aber jeder ande-
ren Position: Das ist die klassische Haltung der Intoleranz. Toleranz als die aktive
Toleranz des Erduldens eines anderen Wahrheitsanspruches, als Anerkennung des
Rechtes des Anderen auf Vertretung seiner Wahrheitsgewissheit, wird nur dort
moglich, wo sie in der eigenen Wahrheitsgewissheit begriindet ist. Das Tolerieren
des anderen Glaubens ist nur méglich als Toleranz aus Glauben. Damit kommt
aber auch die Reziprozitat der Toleranz in den Blick, in der die Praxis der Toleranz
zur Begriindung stabiler Beziehung zwischen unterschiedlichen Wahrheitstiber-
zeugungen wird. Nur wo gegentiber der Gewissheit des Anderen Toleranz gewahrt
wird, kann auch fiir die eigene Gewissheit Toleranz erwartet werden. Wahrend die
erzwungene Toleranz zur Intoleranz fuhrt, enthalt die gewahrte Toleranz flr den
Anderen, die Einladung an den Anderen, auch selbst Toleranz zu gewahren.

Diese Begriindung der Toleranz in die Konstitution der eigenen Glaubensgewiss-
heit, christlich theologisch gesprochen: in der Erfahrung der unverfligbaren Gabe
des Glaubens, in der Gewissensfreiheit der eigenen Uberzeugung, die gegeniiber
der Uberzeugung des Anderen nur um den Preis der Infragestellung der eigenen
Gewissheit verweigert werden kann, enthalt aber auch eine klare Einsicht in die
Grenzen der Toleranz. Nicht toleriert werden kann jeder Versuch, in die Gewissens-
freiheit einzugreifen, sei es durch ihre Bestreitung oder sei es durch den Versuch,
die Gewissheitsbildung selbst aktiv zu inszenieren. Der gemeinsame Nenner aller
totalitaren Ideologien besteht darin, dass sie sowohl versuchen, Gewissheiten zu
schaffen, als auch die Freiheit des Gewissens, die in der Gewissheit der eigenen
Einsicht begriindet ist, in seiner Geltung zu beschrénken.
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Ist diese Form der Begriindung der Toleranz in der Einsicht in die Konstitution der
eigenen Glaubensgewissheit, die es ermdglicht, Toleranz aus Glauben zu tben,
eine abstrakte, idealtypische Konstruktion, die an den harten Realitidten des ge-
schichtlichen und gesellschaftlichen Lebens scheitert und an der Wirklichkeit reli-
gioser Intoleranz zerschellen muss? Auf den ersten Blick scheint der resignative Zy-
nismus der Intoleranz gegeniiber dem Versuch, Toleranz in der religidsen Identitat
zu begriinden, Recht zu behalten. Es gibt allerdings auch Gegenerfahrungen, die
dafir sprechen, die Chancen der Toleranz nicht von vornherein zu negieren. Blickt
man zurlck auf die européaische Geschichte der Neuzeit, die durch blutige Reli-
gionskriege zwischen unterschiedlichen christlichen Religionsgemeinschaften
charakterisiert ist, erweist sich die 6kumenische Verstdndigung zwischen den
christlichen Kirchen im 20. Jahrhundert als vielleicht bescheidener, aber authenti-
scher Fortschritt der religiésen Toleranz. Motiviert durch die Erfahrung zweier
Weltkriege, in denen Christen auf beiden Seiten der Front kampften, hat die 6ku-
menische Bewegung Méglichkeiten der Verstandigung und der gegenseitigen To-
leranz der christlichen Kirchen eréffnet, die im Riickblick auf die Geschichte der Re-
ligionskriege und gewaltsamen innerchristlichen Auseinandersetzungen, durch-
aus Grund zur Hoffnung geben.

Zugleich hat die Einsicht in das Versagen der christlichen Kirchen angesichts des
Holocausts zum Bewusstsein einer in der Gemeinschaft der verschiedenen christli-
chen Konfessionen gemeinsam zu tragenden Verantwortung im Einsatz fiir eine
gerechte Friedensordnung der Toleranz und der Anerkennung gefiihrt. Gerade die
Fortschritte der 6kumenischen Verstandigung und die Einsicht in die gemeinsame
Verantwortung lassen die weiterbestehenden gewaltsamen Konflikte zwischen
christlichen Gruppen und die weiterbestehende Gefahrdung gerechter und friedli-
cher Lebensverhéltnisse in der Auseinandersetzung von Konfessionen, Religionen
und Ethnien als besonders schmerzlich erscheinen. Diese Erfahrung negiert nicht
die Aufgabe weitergehender 6kumenischer Verstandigung und dkumenischer Ver-
antwortung im Einsatz fiir eine gerechte Friedensordnung, sondern macht sie noch
dringlicher. In ihren bescheidenen Ergebnissen ist die ékumenische Verstandi-
gung ein Gegenmodell zur relativistischen Nivellierung religiéser Wahrheitsan-
spriche als Bedingung der Toleranz, weil die 6kumenische Verstiandigung Tole-
ranz und gegenseitige Anerkennung in der verséhnten Verschiedenheit der Wahr-
heitsiiberzeugungen begriindet. Die religiése Identitat kann so als Bedingung der
Toleranz begriffen werden, die gewéahrte Toleranz als Voraussetzung fiir die Pflege
der religitsen Identitat. Wie weit dieses Modell, das sich in der Verstandigung der
christlichen Konfessionen bewéhrt hat, auch auf die Verstandigung zwischen un-
terschiedlichen Religionen angewandt werden kann, kann nicht vorab entschieden
werden. Es erscheint zumindest als Alternative gegentiber dem Versuch der Befrie-
dung der Religionen durch Relativierung ihrer Wahrheitsanspriiche, der bisher vor
allem neue Intoleranz hervorgerufen hat. Vor diesem Hintergrund erweist sich die
O6kumenische Verstdndigung der Kirchen zur Wahrnehmung ihrer gemeinsamen
Verantwortung als ein bescheidener, aber realistischer Beitrag der christlichen Kir-
chen zur Befriedung des Konflikts der Kulturen und als ein kleiner, aber realer
Schritt auf dem Weg zu einer Gemeinschaft dialogischer Differenz.
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PREDIGT von Fernando Enns

in der Predigtreihe , Protestantische Positionen” in der
Hospitalkirche Stuttgart (am 3. November 2002)

Text: 2Kor 5:17-21

Liebe Gemeinde,

Ist es nicht herrlich, Protestant zu sein? In der vergangenen Woche haben wir den
Reformationstag gefeiert. Und wir erinnerten uns an den kraftigen Thesenanschlag
Luthers im Jahr 1517. Ein mutiger Mann: ,hier stehe ich, ich kann nicht anders,
Gott helfe mir”. Endlich einer, der Position bezieht; der, angesteckt von der Wahr-
heit des Evangeliums, laut und 6ffentlich ,Nein” sagt: gegen die Verfalschung der
evangelischen Lehre, gegen die Ausbeutung der armen Glaubigen, gegen die kor-
rupten Machtanspriche einer Kirche, die - statt den Armen zu helfen - eine groRe
Peterskirche in Rom baut. Zu all dem ein &ffentliches ,,Nein!”

Was passieren kann, wenn einer das wagt, das feiern wir als die Reformation: ein
gesellschaftlicher Umsturz, einer Revolution gleich, die Geschichte in einer Weise
verandernd und beeinflussend, die kein Mensch fiir méglich hielt, nicht einmal Lu-
ther selbst. Ja, es ist herrlich in dieser Tradition zu stehen, sich seiner Wurzeln in
eben diesem 16.Jahrhundert zu vergewissern und sich die Botschaft von der
Rechtfertigung sola fide - allein durch den Glauben - wieder gesagt sein zu lassen.
Ihr kénnt nichts tun. Gott tut alles - aus freier Liebe zu seinen Menschen, sola gratia,
allein aus Gnaden. Durch Christus ist das geschehen. Nicht die Kirche kann uns
durch einen Ablasshandel befreien, nicht unsere guten Werke, nein, Christus
nimmt die Siinden von uns und befreit zu einem Leben in der Freiheit der Nachfol-
ge Jesu. Solus Christus!

lch bin wirklich froh, in dieser Tradition zu stehen, oder einfacher: Christ zu sein!
Denn all das sind ja keine Erfindungen der Reformation. Es sind Wiederentdeckun-
gen jener Wahrheit der biblischen Zeugnisse, die durch die Jahrhunderte verschit-
tet waren, eigentlich seit die Kirche den engen Bund mit der Macht schloss: die
konstantinische Wende. Kirche nicht mehr als verfolgte, dann geduldete Religion
unter vielen, sondern Staatsreligion, die seither an der Macht teil hatte. Sicher, es
gab auch im ,dunklen Mittelalter” immer wieder erleuchtete Christen, durch die
diese Wahrheit hervor schien. Denken Sie an Franz von Assisi, an Hildegard von
Bingen. Aber die Kirche der Offentlichkeit war das nicht. Die trug schon durch ihr
protziges AuReres und ihre dngstlichen Versuche, jede selbstkritische Infragestel-
lung im Keim zu ersticken zur weiteren Verdunkelung der Jahrhunderte bei. Erin-
nern wir uns: was da ins Rollen kam mit der Reformation ist einmalig, unvorher-
sehbar, gerade weil Menschen am Anfang standen, die nicht sich selbst ins Ram-
penlicht der Offentlichkeit riicken wollten, sondern die Wahrheit der biblischen
Botschaft. Luther wiirde heute nicht in eine selbstdarstellerische Talk-Show dran-
gen, allein um kirchliche Prasenz in der Offentlichkeit zu sichern oder um auf ir-
gendwelche zugesicherten Senderechte aus Kirchenvertrdgen zu pochen. Er wiir-
de auch heute wohl seine Thesen in der Offentlichkeit prisentieren, allein um der
befreienden Botschaft willen, um der Wahrheit willen. Es muss ihm damals klar ge-
wesen sein, dass ihm das einen Riesendrger einbringen wiirde.
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Einer der zentralen Texte im Neuen Testament, an denen diese evangelische Wahr-
heit wiederentdeckt werden konnte, steht im 2.Korintherbrief und fasst die Bot-
schaft in unnachahmbarer Dichte zusammen. Wenn ich zusammenfassen sollte,
was nach meinem Verstandnis christlicher Glaube aus protestantischer Perspekti-
ve ist, ich wiirde wohl diesen Text zitieren: 2Kor 5: (Ubersetzung nach M.Luther)

17 (Darum:) Ist jemand in Christus,
so ist er eine neue Kreatur;

das Alte ist vergangen,

siehe, Neues ist geworden.

18 Aber das alles von Gott,

der uns mit sich selber verséhnt hat
durch Christus

und uns das Amt gegeben,

das die Versdhnung predigt.

19 Denn Gott war in Christus

und versGhnte die Welt mit sich seiber
und rechnete ihnen ihre Siinden nicht zu
und hat unter uns aufgerichtet

das Wort von der Verséhnung.

20 So sind wir nun Botschafter an Christi Statt,
denn Gott ermahnt durch uns;

so bitten wir nun an Christi Statt:

Lasst euch verséhnen mit Gott!

21 Denn er hat den,

der von keiner Siinde wusste,

fr uns zur Siinde gemacht,

damit wir in ihm die Gerechtigkeit wiirden,
die vor Gott gilt.

Da ist alles gesagt, was zu sagen ist. In Christus sind wir nicht mehr die Alten! Denn
in Christus ist das Wort von der Verséhnung unter uns aufgerichtet. In einzigartiger
Weise hat Gott seinen Menschen hier eine Verséhnung beschert, ohne dass diese
etwas dazu tun missten. All die Stinden und Heucheleien, all der Kieinglaube auch:
weg! Weil Gottes Gerechtigkeit nach den Regeln der Barmherzigkeit und der Gna-
de funktioniert. Flir uns unvorstellbar, nur im Glauben zu erfassen.

Liebe Gemeinde, diese Wahrheit hat allerdings nicht bei allen Protestanten zu
solch freimitigem Bekennermut gefiihrt wie bei Luther. Sie hat die protestanti-
schen Christen aliméahlich auch eingeschléfert. Wenn wir doch nichts tun kénnen,
sondern alles schon getan ist in Christus, dann kénnen wir es uns eben auch sehr
bequem machen hier auf Erden. Es kommt ja nicht auf unser Wollen und Vollbrin-
gen an, nicht wahr? Jeder Versuch, die Welt zu verbessern kann auch etwas bela-
chelt werden: noch immer nicht kapiert? Nicht wir kdnnen das Reich Gottes auf Er-
den herstellen, sondern es ist ja alles schon passiert. - Das ist die groRe Tragik der
reformatorischen Erkenntnisse. Sie werden eben véllig missverstanden, wenn sie
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aus ihrem historischen Gegentiber zur mittelalterlichen Kirche getrennt werden.
Natdrlich, die Aussagen sind heute genau so wahr wie damals: sola fide, sola gra-
tia, solus Christus. Aber daraus ergaben sich heute andere Thesen als 1517, weil
wir ein véllig anderes Gegenliber haben. Die romisch-katholische Kirche ist schon
langst nicht mehr die Negativfolie, auf der wir unsere ldentitat abbilden kénnten.
Durch die 6kumenische Zusammenarbeit haben wir ihre Mitglieder langst als un-
sere Schwestern und Briider erkannt.

Unser Gegenlber ist eine Gesellschaft, die sich von der Botschaft ,,solus Christus”
Uberhaupt nicht berihrt sieht. Und wenn es sich bei uns darauf beschrankt, jeden
Sonntag gesagt zu bekommen, dass wir gar nichts tun kénnen, dann bleibt’s eben
auch dabei: ein wenig liberzeugendes Christentum, dass versucht, durch Feiertage
die Erinnerung an grof3e historische Ereignisse der Vergangenheit wach zu halten,
einem Museum gleich. - Wer weil3, vielleicht wiirde der gute Luther seine Thesen
heute an unsere Kirchentir schlagen und uns ermahnen, zum Streit um die Wahr-
heit aufrufen.

Vielleicht wiirde er uns an diese Stelle bei Paulus erinnern: dass uns das Amt gege-
ben ist, ,das die Verséhnung predigt”, ,So sind wir nun Botschafter an Christi
statt, denn Gott ermahnt durch uns; so bitten wir nun an Christi statt. Lasst Euch
verséhnen mit Gott.” Urspriinglich sagt Paulus dies (iber sich und sein Amt, aber
nun ist es das Amt - im Griechischen: das ,Diakonat” - der Kirche! Und die Kirche
ist nicht der Bischof oder der Pfarrer/die Pfarrerin, nein, alle Kirchenmitglieder: Sie
und ich, das Priestertum aller Glaubigen. Daher niitzt es auch nichts, iiber , die Kir-
che” zu schimpfen, denn da sind immer wir gemeint. Uns ist das Amt der Versodh-
nung gegeben, wir sind Botschafter an Christi statt.

Na, da ist es mit der Ruhe aber vorbei. Da wird es nichts mit der kirchlichen Kusche-
lecke, in der allein vom sola gratia wohlwollend und einlullend die Rede ist. Das
Amt, das die Vers6hnung predigt, ist uns eben auch gegeben.

Ich schlage Ihnen drei Thesen vor, liber die wir streiten kdnnen. Nichts anderes wa-
ren die im 16. Jh. ganz liblichen Thesenanschlage, die zu 6ffentlichen Disputatio-
nen einluden:

1. ,Wir bitten an Christi statt: Lasst Euch vers6hnen mit Gott!” Wir bitten Euch, die
Regierungen der Welt und insbesondere der USA, lasst ab von einem Angriffskrieg
gegen den Irak! Als Botschafter Christi sagen wir den Botschaftern der Regierun-
gen: mit uns ist kein Krieg zu machen. Wir kénnen gar nicht anders. Uns ist das T6-
ten schlechthin unméglich, und das Gebot der Feindesliebe aufgetragen. Solus
Christus! Riicksichtslose Diktatoren und Terroristen, die sich nicht scheuen, Men-
schenleben auszul6schen, erkennen wir als unsere Feinde - das ist klar. Aber die
Weisung Jesu ist uns ebenso klar: dass wir eben diese lieben sollen. Daher kénnen
wir nur gegen einen Krieg sein, der wiederum weitere zivile Menschenleben zersté-
ren wirde; und daher werden wir auf die Einhaltung der Menschenrechte pochen,
auch wenn es um die Verfolgung von Terroristen geht. Gewalt 16st keine Konflikte,
sondern wiirde auch uns wiederum in den Teufelskreis von immer neuer Gewalt
fihren. Daher werden wir uns tiberall dort engagieren, wo nach gewaltfreien Alter-
nativen gesucht wird, um Konflikte zu I6sen: in unseren Schulen, in unserer Stadt,
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in unseren Familien und unseren Kirchengemeinden. Deshalb haben wir auch die
dkumenische Dekade zur Uberwindung von Gewalt initiiert: Kirchen auf der gan-
zen Welt haben sich verpflichtet, in diesem ersten Jahrzehnt des 21.Jhs. fiir gewalt-
freie Vers6hnung einzutreten und Gewalt in all seinen Formen zu liberwinden zu
trachten. - Haben Sie in Ihrer Gemeinde schon einmal ein Training in gewaltfreier
Aktion durchgefihrt?

2. ,Wir bitten an Christi statt: Lasst Euch vers6hnen mit Gott!” Wir bitten Euch, alle
Deutschen, lasst Euch versdhnen mit den Ausléandern, auch und gerade den Musli-
men, die hier leben. Als Botschafter an Christi statt sagen wir den Fremden in unse-
rem Land: seid uns willkommen. Wir freuen uns, dass ihr hier seid. Wir laden Euch
ein, Euch einzubringen in dieser Gesellschaft, so wie ihr seid. Baut Euch Moscheen,
denn gerade wir, die Protestanten in diesem Land, stehen fiir die Gewissensfreiheit
auch in Glaubensfragen. Wir laden Euch ein, unsere Nachbarn zu sein. Weil wir
glauben, dass Gott unter uns aufgerichtet hat das Wort von der Verséhnung. Wir
glauben, dass alle Menschen nach dem Ebenbild Gottes geschaffen sind. Und weil
wir Auslanderfeindlichkeit und Rassismus entgegentreten wollen, laden wir Euch
in unsere Hauser ein. Dazu haben wir, christliche Kirchen in Deutschland (ACK),
eine Initiative gestartet: ,Lade Deinen Nachbarn ein”. Wir wollen Euch kennenler-
nen, nicht um Euch zu missionieren, sondern um in guter Nachbarschaft zu leben.
Wir wollen von Euch lernen und Euch auch von uns erzahlen. Ein interreligiéser Di-
alog - ganz praktisch gelebt. - Haben Sie in Ihrem Haus schon einmal eine muslimi-
sche Familie zu Gast gehabt?

3. ,Wir bitten an Christi statt: Lasst Euch versdhnen mit Gott!” Wir bitten Euch,
lasst Euch verséhnen mit den Menschen, die Mangel leiden - in Eurem eigenen
Land wie auch in anderen Landern. Wir protestantische Christen glauben, dass je-
dem Menschen - aufgrund des sola gratia - eine Menschenwtirde zugesprochen ist
- von Gott. Diese kann ihm nicht genommen werden. So viele Menschen leben in
unwirdigen Verhéltnissen, jeden Tag sterben zig Tausende, weil sie einfach nicht
genug zu essen haben. Dass wir im Wohlstand leben, haben wir letztlich nicht ,ver-
dient”, so wie andere nicht , verdient” haben, in Armut zu leben. Als Botschafter an
Christi statt werden wir unseren politisch Verantwortlichen sagen: |hr sollt nicht
nur Sorge fur unser reiches Land tragen, nicht eine Festung Europa bauen, son-
dern Eure Politik so gestalten, dass letztlich alle Menschen die Chance zum Uberle-
ben haben. Wir als Kirche engagieren uns z.B. in der Kampagne zum Schuldener-
lass fur die armsten Lander, denn die Schulden sind eine Geisel, die jede Anstren-
gung zur Entwicklung im Keim ersticken ldsst. Sie erinnern sich: ,Erlassjahr 2000“.
Das geht weiter! Wir werden unsere Produkte, so weit es geht, aus dem gerechten
Handel beziehen, auch wenn sie fiir uns teurer sind. Und wir werden jedem Ge-
schwaétz entgegentreten, dass uns erklaren will, wir miissten nun aber zuerst auf
uns selbst achten, unseren Wohlstand schitzen, da niemandem geholfen sei,
wenn wir auch noch schwach wirden. ,Geschwétz” sage ich! Wo kaufen Sie ihren
Kaffee, Tee, Honig?

Liebe Gemeinde, stellen Sie sich vor, wir alle wiirden das mit der hier vorgetrage-
nen Entschiedenheit vertreten, wiirden es leben! Stellen Sie sich vor, alle Prote-
stanten in diesem Land wiirden eindeutig Position beziehen in Blick auf den Ge-
waltverzicht, die Auslanderfreundlichkeit und die Uberwindung von Armut. Wo-
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méglich wiirden wir - wie die Reformatoren - eine Bewegung lostreten, die unsere
Gesellschaft, die Welt und nicht zuletzt uns selbst verandern wiirde - und uns viel-
leicht auch eine Menge Arger bescheren wiirde. Was hindert uns? Haben wir davor
Angst?

Schon einmal mussten wir Protestanten hier in Stuttgart erklaren: ,Wir klagen uns
an, dass wir nicht mutiger bekannt, nicht treuer gebetet, nicht fréhlicher geglaubt
und nicht brennender geliebt haben”... Gott bewahre uns davor, dass wir solches
Versagen bald wieder bekennen mussen. Wir sagten damals, 1948, auch: “Wir hof-
fen zu Gott, dass durch den gemeinsamen (d.h. 6kumenischen) Dienst der Kirche
dem Geist der Gewalt und der Vergeltung, der heute von neuem machtig werden
will, in aller Welt (entgegen)gesteuert werde und der Geist des Friedens und der
Liebe zur Herrschaft komme, in dem allein die gequélte Menschheit Genesung fin-
den kann” (Stuttgarter Schulderklarung).

Woher diese Hoffnung und Zuversicht?

Nicht wirverandern die Welt, sondern Gott hat die Welt bereits verandert, indem er
L~unter uns aufgerichtet hat das Wort der Verséhnung... Denn Gott war in Christus
und vers6hnte die Welt mit sich selber...” - sola gratial Aus diesem Glauben er-
wachst uns die evangelische Freiheit zum Handeln, wider jeden &ngstlichen Klein-
glauben und gegen alle Selbsterldsungsversuche. - Ja, es ist herrlich, protestanti-
scher Christ zu sein. Aber es ist auch eine Riesenverantwortung, dieses Diakonat
der Vers6hnung.

Und der Friede Gottes, der hdher ist als alle Vernunft, bewahre unsere Herzen und
Sinne in Christus Jesus. Amen.

Das Heidelberger ,,Oecumenicum”
- ein Haus zur Einilibung in Toleranz

Bericht zur Entwicklung des Hauses im Jahr 2002
Fernando Enns

Im Sommersemester 2002 bot Prof. Schwébel ein Seminar zum Thema ,Wahr-
heitsgewissheit und Toleranz” an, das auf grofRes Interesse stie3. Nahezu alle Mit-
arbeitenden des Instituts und auch einige Okis waren engagiert dabei. Offensicht-
lich ist hiermit eine Fragestellung beriihrt, die (1.) aktuell ist, weil in Zeiten eines un-
differenzierten Pluralismus die Suche nach Orientierung immer dringlicher er-
scheint; die (2.) ungeklart ist, weil sich Wahrheitsgewissheit und Toleranz auf den
ersten Blick gegenseitig zu stéren scheinen; und die (3.) auch ganz persénliche
Aspekte enthalt, weil jede und jeder von uns im alltaglichen Leben standig der He-
rausforderung begegnet, sich gegeniiber Fremdem zu verhalten, ohne die eigene
Identitat fortwahrend in Frage stellen zu kénnen. Somit also und gerade Fragestel-
lungen, die in unser Haus gehéren, in dem seit seiner Griindung das Verhiltnis von
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Einheit und Verschiedenheit, Wahrheitsgewissheit und Toleranz, Fremdheit und
Identitat erforscht, gelehrt und auch erlebt wird - meist in Bezug auf unterschiedli-
che christliche Konfessionen in der Okumene und verschiedene Kulturen in der ei-
nen Welt.

Dieses Seminar gipfelte im Oktober in einer internationalen Konferenz in der wun-
derbaren, multikulturellen Stadt Wien. Hier konnten Beitrage aus der judischen,
christlichen und muslimischen Perspektive zur Suche nach ,Religidsen Wurzeln
der Toleranz” diskutiert werden. Viel Arbeitszeit wurde im Institut in die Vorberei-
tung investiert (neben Prof. Schwobel besonders durch Kurt Vesely), aber am Ende
waren sich alle einig: das hat sich gelohnt! Nicht so sehr der Auftritt und die Diskus-
sion mit Daniel Jonah Goldhagen im Wiener Rathaus Uber sein neuestes Buch
(“Die katholische Kirche und der Holocaust”), sondern eher die Diskussionen un-
tereinander. Es wurde dabei immer deutlicher, dass die eigene Identitatssicherung
eigentliche Voraussetzung zur Toleranz ist, und dass Toleranz ein Verhalten und
eine Haltung gegenuber tatsachlich und bleibend Fremdem ist. Das heil3t dann
eben gerade nicht, dass wir umso toleranter wiirden, je mehr wir unsere eigenen
Glaubenswahrheiten relativierten, sondern gerade weil wir uns dieser Wahrheiten
gewiss sind, erkennen wir im Anderen immer auch das Ebenbild Gottes.

Das Leben solcher Uberzeugungen konnte auch im zuende gehenden Jahr hier
wieder reichlich eingelibt werden. Natirlich haben wir bei einem Hausabend mit
Prof. Schwobel dies explizit zum Thema gemacht. Aber man kénnte wohl auch vie-
le der anderen Themen als Bewahrungsfelder der Toleranzfrage interpretieren: bri-
sant ist das z.B. in einem multireligiosen Land wie Indien. Davon berichtete Prof.
E.C.John, der den ganzen Sommer bei uns verbrachte und - wie so viel andere
Gaste unseres Hauses - flir eine Zeit mit zur 5kumenischen Gemeinschaft des Hau-
ses gehorte. (Das war in seinem Fall deshalb etwas ganz besonderes, weil Prof.
John in den 60er Jahren mal ein , echter Oki” gewesen war.) Die Hausabende, bei
denen die Studierenden Uber ihr eigenes Land berichten, sind immer ein H6he-
punkt. Aus ,erster Hand” erhalten wir Informationen, Einschatzungen und nat(r-
lich auch personliche Lebensgeschichten, die uns vieles, was uns fremd ist, doch
besser verstehen lassen, sei es nun Korea oder Tschechien oder Agypten.

Auch hinter den vielen medizinethischen Fragen, die wir in diesem Jahr diskutier-
ten, steht letztlich die Frage: was kann, was soll, was muss man tolerieren? Der me-
dizinische Fortschritt birgt so manche neue ethische Fragestellung. Da wir aber ge-
rade in Heidelberg so gute Experten haben, die zudem bereit sind, einen Abend mit
uns zu verbringen, kann so mancher Vorbehalt geklart und einige Vorurteile kén-
nen abgebaut werden, aber es bestatigen sich auch Positionen der sinnvollen Ab-
grenzung. So leisten wir mit dieser Vielfalt an Themen einen wichtigen Beitrag zur
Vergewisserung des eigenen Standpunktes und lassen uns herausfordern. Dabei
stossen wir natlrlich auch auf Fragen, die in unserer Kultur eher Tabu-Themen
sind. Wer weiR schon, wo und wie Menschen eigentlich sterben? Uber das Leben
und Sterben in einem Hospiz erfuhren wir in der letzten Woche. Und die Gesprache
gingen, wie so oft, weit tGiber den zeitlich begrenzten Hausabend hinaus.

In den regelmafRigen Andachten wird die Frage der Toleranz in anderer Sprache
und mit anderen Zugangen vertieft oder auch neu angeregt. Wenn wir uns hier vor
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allem darauf besinnen; dass Gott sich uns, allen Menschen in Liebe zuwendet, uns
nicht reduziert auf unsere Leistungen oder Verfehlungen, dann ergeben sich da-
raus auch Impulse zu einem verénderten Umgang miteinander. Der/die Andere ist
ja auch immer schon ein/e von Gott Angenommene/r. - Natirlich sind unsere offe-
nen und unterschiedlich gestalteten, manchmal auch experimentelien Andachten
stark von der protestantischen Tradition gepragt. Das versuchen wir immer wieder
zu unterbrechen durch orthodoxe Gebete oder auch andere vorformulierte Litur-
gien. Die Okis bringen sich hier vielfiltig ein. Daher ist dies ein ganz besonderer
Schatz unseres Zusammenlebens als Reprasentanten unterschiedlicher Konfessio-
nen. Da bleibt manches fremd, wird aber toleriert, da wir nicht den Anspruch erhe-
ben, diese 6kumenischen Andachten missten fiir jede/n ein vollwertiger Gottes-
dienstim Sinne der eigenen Tradition sein. In diesem Semester gibt es auch wieder
tagliche Morgenandachten, zu denen sich eine treue Schar von Frithaufstehern zu-
sammenfindet, um den Tag in unserer schénen Kapelle mit Gebet und Lesung zu
beginnen. Danach geht’s dann zum Friihstiick, das unser Hausmeister, Herr Zu-
felde, fir uns zubereitet - immer eine gute Gelegenheit, sich ungezwungen dariiber
auszutauschen, was einen gerade so umtreibt. Auch werden hier die kleinen Sor-
gen und Probleme angesprochen, Planungen durchgefiihrt, oder der letzte Haus-
abend noch mal diskutiert. Und manchmal wird auch gestritten.

Aber es geht in diesem gemeinsamen Leben natirlich nicht immer nur um ernste
Themen. Wir lachen weiterhin viel im Haus, vor allem natirlich bei den schénen
Unternehmungen, die immer zur Festigung der Beziehungen fiihren. Wirklich
wichtig und deutlich zu spliren war das gerade zu Beginn des Wintersemesters, als
immerhin 14 neue Okis (1) einzogen. Da kamen wir Alteingesessenen uns plétzlich
doch ein wenig fremd im eigenen Haus vor. Aber nach dem Eréffnungswochen-
ende, das uns nach Freiburg flihrte, war das schon wieder ganz anders. Man freute
sich danach, den Einen und die Andere im Treppenhaus zu treffen und hatte wieder
mit allen irgendetwas zu besprechen. Diese stindige Kommunikation macht das
Leben im Haus so kurzweilig und lebendig.

Da war dann auch der Abschiedsschmerz vom letzten Semester endgliltig (iber-
wunden. Denn das tut auch ein bisschen weh, wenn so viele Freunde nacheinander
das Haus verlassen, gerade nach einem so wunderbaren Sommersemester. Die
Paddeltour in Mecklenburg-Vorpommern wird allen noch lange in Erinnerung
bleiben. Und das Sommerfest ebenso, das wieder einen groRartigen Schluss-
punkt setzte. Es ist schén zu sehen, dass immer mehr Mitglieder des Freundes-
kreises dies zum Anlass nehmen, wieder mal ins Haus zu kommen. - Dem Freun-
deskreis sei hier gedankt fiir seine Begleitung und Unterstiitzung. Immerhin haben
wir jetzt bereits mehr als 140 Mitglieder. Und wéhrend der Mitgliederversammiung
wurde deutlich, wie sehr diese Freunde das aktuelle Leben im Haus mit guten Ge-
danken begleiten. Manchmal suchen wir auch den Rat des Freundeskreises, z.B. im
Sommersemester, als die Okis bei einem ihrer Konvente beschlossen hatten, dass
ein Antrag gestellt werden solite zur Namensanderung: Nicht mehr ,Okumeni-
sches Institut und Studentenwohnheim”, sondern ,,...und Wohnheim®, damit nie-
mand mehr auf die Idee kommt, dass hier nur Manner wohnen, wie es noch bis An-
fang der 80er Jahre der Fall war. Da wurde die Toleranz mancher mannlicher Be-
wohner auf die Probe gestellt, die zunachst nicht verstehen wollten, warum die
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Frauen im Haus diesen {exklusiven) Namen nicht mehr tolerieren wollten. Der
Freundeskreis hat nun vorgeschlagen: ,...und Kollegium®”. Eine endgiiltige Ent-
scheidung steht noch aus.

Zum Gelingen eines guten Zusammenlebens braucht es viele tolerante Menschen,
die sich ihrer eigenen Identitat meist schon sehr gewiss sind. In der Regel gilt das
sicherlich fiir die Tutoren, die viel Verantwortung libernehmen und so in jedem
Semester mit ihren unterschiedlichen Begabungen die Gestaltung der Konvente,
Kapitelsitzungen, den Einstieg der Neuen u.v.m. entscheidend mitpragen: Stephan
von Twardowski (,Twardo”) im Sommersemester, Judith Lena Béttcher nun im
Wintersemester. Kurt Vesely bieibt der akademische Tutor fiir das Wohnheim und
verwaltet die eingehenden Bewerbungen (zum Wintersemester tber 70).

Dass es im Sekretariat nach 19 Jahren eine Neubesetzung gab, haben alle ge-
merkt, die hier-anriefen und nicht die vertraute Stimme von Frau Fréhner horten.
Mit einem kleinen Fest haben wir sie verabschiedet, profitieren aber weiterhin von
ihrer Grindlichkeit und Ordnung. Denn so ist es fiir ihre Nachfolgerin, Frau Bayer
méglich, chne langes Suchen alles zu finden. Die Umstellung an einer solch zentra-
len Stelle macht es natiirlich erforderlich, dass alle anderen fiir Kontinuitat sorgen
und einige Aufgaben mit iibernehmen. Zu danken ist hier vor allem Markus Miih-
ling-Schiapkohl und Katrin Bosse, die ,Saulen” im Institut, aber auch den Hiwis,
die - zusammen mit Herrn Herrmann - fiir die Bibliothek da sind und Daniel Geese,
der uns immer wieder vor gréBeren Katastrophen an den PCs schitzt oder rettet.
Die Toleranzgrenze gegeniiber diesen technischen Gerdten wird manchmal Gber-
schritten... - Den Hausfrauen ist es zu verdanken, dass unser Haus in einem so gu-
ten Zustand bleibt - auch von ihnen wird einiges an Toleranz verlangt.

Die Universitét ist sicherlich ein Raum, in dem Orientierung durch Bildung erwor-
ben wird, auch wenn das gerade in den Anfangssemestern oft nicht so empfunden
wird. Wenn unterschiedlichste Meinungen nebeneinander zu stehen kommen,
ohne letzte Antworten zu erhalten, dann verunsichert das, gerade im Theologiestu-
dium. Aber diese Verunsicherung kann heilsam sein, wenn dadurch der Horizont
des Denkbaren erweitert wird. Oft ist es allerdings geboten, gerade in solchen Pha-
sen untereinander im Gesprach zu bleiben. Solche Prozesse kénnen hier im Haus
begleitet werden, nicht nur durch den Studienleiter, sondern vor allem durch die
Gemeinschaft. Durch Anpassung und Abgrenzung wéchst die Gewissheit der eige-
nen ldentitat, und macht Toleranz méglich. - An diesem Ort des Einlibens in eine
differenzierte Toleranz zu leben, empfinde ich nach wie vor als Privileg.
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Studienfahrt 2002 - ,,Alle in einem Boot?!”
Stefan Seidel

{Auf die Melodie von Wolfgang Petry’s ,Wahnsinn“ zu singen)

Die Busse gepackt, jetzt geht’s los Es war ja klar Fernando rast,
Die Freude ist bei uns schon grol3 und im Bus gibt’s ‘ne Menge Spal3
ich glaub’”es kaum: das Ok ist wieder wir wollen in's Boot, ja wir wollen

auf Tour. in’s Boot

Am 30. Mai diesen Jahres war es mal wieder soweit: die Okis brachen zur alljahrli-
chen Studienfahrt auf. Diesmal ging es gen Mecklenburger Seenplatte, die wir mit
dem Paddelboot erkunden wollten. Denn uns, die wir uns sonst nur in Hérsélen
und am Schreibtisch aufhalten, zog es allesamt in die Natur und zur sportlichen Be-
tatigung. Dank der grindlichen Vorbereitung unseres Tutors Stephan von Twar-
dowski waren wir wirklich gut vorbereitet und hoch motiviert. Auch die Kommilito-
nen, die mit dem Element Wasser noch nicht so vertraut waren, lieRen sich von der
guten Fahrtstimmung anstecken. Wir alle waren gespannt, was uns in Schwarz (so
hiel8 das mecklenburgische Dorf) erwarten wird.

Als wir nach 8stlindiger Fahrt — die zwischenzeitlich zu einem Wettfahren zwischen
den beiden Kleinbussen ausartete — an unserem Ziel ankamen, waren wir sehr be-
eindruckt von der unberiihrten und malerischen Landschaft. Unsere Jugendher-
berge lag direkt an einem grofRen See, der viele von uns gleich zu einem erfrischen-
den Bad verfiihrte. Nach einem Abendessen im (n)ostalgischen Speisesaal der Ju-
gendherberge und einer letzten theoretischen Einflihrung in die Kunst des Paddel-
sports durch unseren Tutor stachen wir am Abend zum erstenmal in See. Jeweils
zwei Okis teilten sich ein Boot. In den meisten Féllen waren das sehr gelungene, in
jedem Fall aber lustige Kombinationen....

Ein altes T-Shirt und die
Schwimmweste an, paddeln kann,

ja so fangen wir das paddeln an, llona treibt den Tschechen an,

aufin das Wasser, a3’ doch die Theorie Wozu, Fernando sag’ wozu?

Martin zeigt Daniela wie er

Am néchsten Tag durften wir dann unsere sportlichen Féhigkeiten richtig unter Be-
weis stellen. Bei wunderschénem Sonnenschein erkundeten wir die Seenland-
schaft Mecklenburgs. Dabei kam es zu diesem und jenem sportlichen Wettkampf,
zu Schwimmpausen und vielen Unterhaltungen in den Booten. Doch der Riickweg
hielt eine groRe Herausforderung bereit. Ein Sturm war aufgezogen und begann
uns das Ruderieben schwer zu machen. Da mufite sich Gemeinschaft bewahren,
denn man kam nur wieder zurlick, wenn man gleichmaRig und konstant, an einem
Strang ziehend ruderte und dem Sturm trotzte. Diese Sturmerfahrung weckte As-
soziationen an eine bekannte biblische Geschichte und I&ste bei einigen Okis richti-
ge Angst aus. Das wurde dann auch am Sonntag in unserem Gottesdienst aufge-
griffen und so auch zu einer geistlichen Erfahrung.

Am Abend , belohnten” wir uns dann mit einem groRen Grillfest. Allerdings mach-
ten uns der Regen und die vielen Miicken einige Probleme. Doch Not macht erfin-
derisch und so bastelten sich einige Okis ganz extravagante Ganzk&rperschutzan-
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zlige. Trotz des Muskelkaters und der Erschépfung, blieben noch einige standhafte
Okis in der Gemeinschaftsbaracke zusammen und sangen die halbe Nacht zur Gi-
tarre viele ,Lagerfeuerhits”.

Mulickenspray von friih bis spét

Ob’s mit Muskelkater morgen Anna und Markus, die singen viel
noch geht? Supi, romantisch und das bis ins Ziel

Ich schlafe ein und trdum’ vom Zurtick — ja wir wolln zurlick...
schénen Wohnheim

Am nachsten Morgen war wieder alles gut: die Sonne schien, wir waren {mehr
oder weniger) fit und der See war ruhig. Nach dem Frihstiick ging es gleich los.
Diesmal stand eine Rundfahrt {iber drei zusammenhangende Seen auf dem Pro-
gramm. Besonders reizvoll waren die engen Verbindungskanéle zwischen den
Seen. Dort wuchs dichtes Schilf, schmiickten Seerosen die Wasseroberflache, zwit-
scherten V&gel und es war ganz still. Und wir glitten mit unseren Booten durch die-
se wunderbare Natur und flhlten uns fast wie ein Teil derselben. So sollte es ja
auch sonst immer sein...

Diesmal blieben wir von einem Wetterumschwung verschont und kehrten zufrie-
den und ausgelassen in unseren Hafen zuruck. Einige Jungs wurden dann noch zu
einem FuBballspiel herausgefordert. Leider endete das mit einer Niederlage. Aber
das war ein gutes Training. SchlieBlich gewann das Ok einen Monat spiter das Hei-
delberger Wohnheimsturnier und setzte sich gegen das Theologische Studienhaus
und das FHSZ (Schriesheim) durch.

Am Abend machten wir uns in das Nachbardorf auf, wo wir in einer Pizzeria den
letzten Studienfahrtabend fiirstlich feierten (dem Freundeskreis sei herzlich ge-
dankt!). Eine Gruppe von Unermidlichen war per Boot zur Pizzeria gerudert. Es
war dann ein besonderes Abenteuer, im Dunkeln wieder zuriickzufinden.

Der nachste Tag war dann schon unser Abfahrtstag. Wir alle waren erstaunt, wie
schnell die Zeit vergehen kann. Andererseits war der eine oder die andere etwas
froh, nicht nocheinmal ins Boot steigen zu missen. Jetzt hatten wir uns ausgetobt
und freuten uns schon wieder auf unsere Schreibtische und auch auf das komfor-
table Ok. In Erinnerung bleibt eine sehr gelungene und harmonische Studienfahrt.
Die Tage in Mecklenburg waren eine gute Mischung aus Natur, Sport und Spaf3.
Die Okis sind sich naher gekommen, obwohl (rein praktisch gesehen) nicht alle in
einem Boot sallen. Es war eine gute Gelegenheit, sich mit denen zu unterhalten,
mit denen man sonst nicht so haufig Kontakt hat. Auch unser Tutor, der wesentlich
am Gelingen dieser Fahrt beteiligt war (nocheinmal herzlichen Dank!), duf3erte sei-
ne Zufriedenheit {iber unsere Fortschritte im Paddelsport. Wer zum Sommerfest
am 12.Juli gekommen ist, konnte sich von unserer Begeisterung lber die Fahrt
Gberzeugen. Neben vielen Fotos ist auch ein Lied entstanden, das zum Sommerfest
uraufgefiihrt wurde und die Studienfahrt zusammenfal3t. Der Refrain (wiederum
auf Wolfgang Petry’s Lied zu singen) geht so:

Wahnsinn, wir wollen wieder zum paddeln (...paddeln, paddein, paddein)
Gemeinsam mit den Okis in einem Boot.

Das ist Wahnsinn, wir nehmen jede Welle (...fighting, fighting, fighting)
Und der Sturm ldsst uns nicht untergeh’n (... geh’n, geh’n, untergehn)
Doch wir werden uns wieder sehn — hier im Ok (...unserm Boot).

OECUMENICA 29




b o

Al ol ,b',:-‘:w‘“« : S, ”
~ ® Am Morgen nahmen die Helden ihre Boote -

.
B =
R A Sea
2 AP A v

Vo,

T

s

e Es war einmal
ein schoner See

e und eine
schéne Gruppe
von Menschen,
die jeden Morgen
miteinander
friihstiickten

® Nach dieser harten
Arbeit machten sie
eine Pause in einem
kleinen Wald.

Eines Tages
trafen sie sich
an einem See,
um ihre Reise
vorzubereiten ...




® Auf diese HELDEN
sind wir stolz.

® Da sie einen unglaublich groBen Hunger hatteh, dauerte
die Pause
2 Stunden.
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¢ Nach diesem anstrengenden Tag
aBen sie gemeinsam und erzihlten
sich Geschichten, wahrend sie am
Feuer saBen und

,‘3 sich warmten.
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Das Unternehmen ANTIBES -
ein Stimmungsbild und ein
Entschluss

Helmut A. Zappe

Im Oktober 2002 traf sich der engere Vorstand
des Freundeskreises und erkundete unter der
sachkundigen Anleitung unseres Experten Artur
Gerwinat das Unternehmen ANTIBES. Es war,
wenn man von der nicht ganz gegliickten Ernsthaftigkeit der Honoratioren absieht,
in summa ein durchaus gelungenes Unternehmen! So zumindest der Vorsitzende.

Der alte und der neue Vorsitzende

Woher der Name? Detektivische Geister wollen herausgefunden haben, dass der
Name von dem griechischen Wort Antipolis herriihrt und eben jenen bedeutungs-
vollen Ort kennzeichnet, der gegeniiber der eigentlichen Stadt liegt: einer ur-
springlich griechischen Ansiedlung an den Gestaden der franzdsischen Riviera.
Nur solch ein geographisch und kulturell hervorgehobener Ort konnte den passen-
den Rahmen bilden fiir ein aulRerordentliches Treffen des Vorstandes. Die Wahl
war glicklich! -
S , -~ =4 Das Wetter spielte mit: Unter expres-
AR l!i% £ sionistisch blauem Himmel funkelten
3 i) s die Wellen des Mittelmeeres heriiber
2~ 7 und erhellten die zufriedenen, um den
Pool versammelten Gesichter. Die
Sonne warmte, der Pastis schmeckte
sif3. Man trdumte vom gestrigen Se-
geln und versplirte noch den schwan-
kenden Boden unter den FuBen. -
= Dann, nur einen Tag lang, fegte der
«Unsere Villa Mistral (iber den Landstrich. Er lehrte
die Wolken das Flrchten, frischte die Luft auf und lieR die Oliven nur so von den
B&umen prasseln. Fensterladen knallten, Mitzen flogen durch die Luft, und die
Surfbretter zischten durch die Wellen. Es war die hellste Freude! -

d

Dennoch legte mancher die Stirn in Falten der Nachdenklichkeit. Ernsthafte Ge-
spréche wurden bis spat in die Nacht gefiihrt. Das Niveau war erheblich. Es ging
um nichts Geringes: die Tradition der Vergan- s

genheit, die Aktualitat der Gegenwart und um
Visionen fiir die Zukunft des Heims und des
Freundeskreises! Die Begeisterung wuchs mit
dem Vorriicken der Stunden. Die Augen glénz-
ten. Atemlos stiirzten die Satze (ibereinander. Es
krachten die Argumente und klirrten die Glaser.
Geléachter erfiillte das Haus und drang bis weit in
die Garten. Die Debattanden benétigten Pausen, >
um nach Luft zu schnappen und iiberhaupt iiber- Okumenisches Gespréch?

w2
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leben zu kénnen. — Nur siidlandischer Wein beruhigte die Gemiiter. Und gegrillter
Fisch die Mégen. Ein genauer Bericht wiirde gnadenlos sein! -

Das Ergebnis aber war eindeutig. Einstimmig wurde unter Ausschluss der Offent-
- lichkeit der Ent-
schluss gefasst:
Das Unternehmen
ANTIBES wird fort-
gefuhrt! Nur Einge-
weihte kénnen das
. i <R Ausmal der Bedeu-

Aperitif in der Laube beim Grillplatz ' tung erfassen

~ES GIBT NICHTS BESSERES, ALS DASS DER MENSCH
FROHLICH SEI BEI SEINEM TUN. "

Anmerkungen, Beobachtungen und Ideen zum Antibes-Projekt des Freundeskreises
Artur Gerwinat

Die schénen Tage am Mittelmeer sind nun zu Ende: vierzehn siidliche Tage unter
Palmen und Olivenbdumen - viel Sonne, einmal Mistral-Sturm, ein Tag Regen aus

Klbeln - Tage in den Annehmlichkeiten einer Villa der Provence, auf der Halbinsel
von Antibes: Neun ,Freunde” - &ltere und jiingere — und Befreundete.

Was den Schreiber fréhlich stimmte:

e die Freude, gemeinsam an schénem Ort zu sein und dies fiir langere Zeit,
ohne dass bemessene Zeit die Dauer des Gesprachs oder des Tuns vorgab

* gemeinsame Begegnungen mit der Kunst der klassischen Moderne:
Matisse, Chagall, Picasso, De Stael, Giacometti, Moore, Miro

e Gelachter an gastlicher Tafel beim abendlichen Mahl, zunehmend an Stirke
mit der Zahl der ausgebrachten , Wohlseins“-Toaste

e die reumitige Riickkehr des durchgebrannten Katzchens ,Minka” von
Regina und Helmut, das in Heidelberg unterdessen ausgebiixt war

* Entlangewandern an der Kiiste beim Haus, (iber bizarre Kalkfelsen, geblen-
det vom zitternden Licht auf dem gleiBenden Meer — und Karl als Poseidon,
in der Badehose aus den Fluten griiRend

¢ RolfimLiegestuhl, blendend weiR gewandet, wie der Held im Roman, inVe-
nedig, beim Studium seiner Wochen alten Zeitung. Und ein andermal: der
Kommentar einer Dame aus dem geéffneten Autofenster, als der Ehren-
Vorsitzende voriberging: , Oh, il est chic!”
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Das Unternehmen ANTIBES — ein Stimmungsbild und ein Entschluss

e Mittagliches Dosen auf dem Deck eines Seglers, ankernd im Tirkis der La-
gune vor St. Honorat, das Mitagslauten des Inselklosters herliberwehend

e Blddeleien oder auch nachtliche Gesprache, in denen die Welt neu geordnet
wurde

e dernachtlicheGang durch die Ruhe der Stral3e, hinauf zum Leuchtturm, und
von dort der Blick auf das Dunkel des Meeres und das Funkeln der Lichter
der Kiste

e Riekchens kdstliche Zucchini oder Gerdas Auberginen-Gratin

e die gemeinsame Sorge flrs Leibliche: als Kaufrausch im gigantischen Su-
permarkt; als Schlendern durch Wohlgeriiche, Farben und geschaftiges Lar-
men des provenzalischen Marktes; als Gang zu den Fischern im Hafen; und
als gastronomisches Wirken am heimischen Herd

e vom Vorsitzenden gesprochenes Gebet zum gemeinsamen Mahl
e der 3. Satz aus Beethovens Neunter am Kamin
e des Ehren-Vorsitzenden Konzert am Flligel — im Blitzlichtgewitter

e die herrlichen Bilder von Chagall zur biblischen Geschichte, und Rolf las
Erlauterndes vor

e im StraBencafe der Altstadt von Nizza: auf dem Teller allerlei Muscheln und
Schneckengetier und Crevetten — wer will probieren? Und Weillwein zum
Nachspiilen

e und grundsatzlich: dass jeder machte, wozu der Sinn ihm stand, und wenn
sich Interessen verdichteten, wurde zu gemeinsamer (Irr)Fahrt aufgebro-

chen

.Was ich als gut befunden habe und was als schdn, ist das: Essen und Trinken und
GenielBen bei all der Mihe, womit einer sich abmiiht unter der Sonne, die kurze
Zeit seines Lebens, die Gott im vergdnnt hat, denn das ist sein Teil.”

Was mir wiinschenswert erscheint, aber nicht sein muss, Ideen:

e das Ganze noch einmal, im nachsten Jahr, und zur Tradition gemacht

e den epikuraischen Aspekt beibehalten und das letzte Drittel des Zitats oben
noch anders auslegen

e bei allgemeinem Interesse: z.B. zu den Mdnchen auf die Insel St. Honorat
fahren - von dort ging die Christianisierung Nordwest-Europas aus - und
die Okumene pflegen

e einige wenige Themen vorbereiten, wer dazu Lust versplrt, und davon im
Kreis berichten; z.B. ,Zarathustra”in Eze geschrieben; oder Historie der
Kiste etc

e Andacht in der Kirche von St. Benoit, ganz in der Nahe des Hauses, und
Exploration der Baulichkeiten hinter der Kirche, fir einen méglichen
Ausflug der Okis
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achtsamer einkaufen und kochen

arabisch essen gehen: z.B. Couscous in der Altstadt von Cannes

Kennenlernen erlesener franzésischer Koch-Kunst: z.B. Diner in der Hotel-
fachschule von Nizza (als Teilnahme an einem ,,Probe-Essen”)

e gemeinsame Kasse fiirs Leibliche, ohne erneuten Lernprozess von 7 Tagen

e gemeinsame An- und Riickfahrt mit Ubernachtung in Burgund in kleinem
Hotel, inmitten der Weinberge; nicht nur schéner, sondern auch preiswerter

e der Schreiber des Textes wird sich unterdessen fortbilden in Humor und
wertschatzendem Verhalten

.Nicht dass ich es schon ergriffen hatte oder schon zur Vollendung gekommen
ware; ich jage ihm aber nach, ob ich es wohl ergreifen mdge.”

Was zu tun ware, wenn'’s denn Interesse geweckt hat:

e Die Experten-Kommission vor Ort hat dem Antibes-Projekt den Priifstempel
aufgedrickt, und vom Vorsitzenden bekam der Organisator dieGoldene Na-
del verliehen! Wer also Interesse an der Fortsetzung, d.h. an ,, Antibes 2003",
hat, mége dies schriftlich signalisieren (s. Adressenverzeichnis), zunachst
als Option, und zwar bis 18/01/2003:

. The early bird catches the worm”. Nach Riickantwort vom Reise-Komitee
dann verbindliche Entscheidung mit Anzahlung.

e eigene Ideen einbringen

e die technischen Details dem Beitrag Gerwinat/Herrfahrdt in ,Oecumenica
2002 entnehmen

e Photos kédnnen per Internet bereitgestellt werden; ggf. auch Auskunft per
Telefon bei Borrmann od. Gerwinat od. Herrfahrdt od. Zappe

Ob das Projekt Bestand haben wird oder auch zu neuen Ideen anregen wird, das
werden wir erst noch sehen. Als Ehemaliger des Oecumenicums erinnere ich mich
dankbar und gern an die Gemeinschaft im Heim. Auch die vielen Jahre in Frank-
reich mdchte ich nicht missen. Beides wollte ich im Antibes-Projekt miteinander
verbinden: Vielleicht kénnen zwei Wochen Begegnung an schénem Ort dazu bei-
tragen, die Kommunikation im , Freundeskreis” zu beférdern, das jahrliche Treffen
als Gaste beim Sommerfest der Heimbewohner zu ergdnzen und ein Zusatz-Ange-
bot zu sein zu der jahrlich zugesandten ,Oecumenica”. Der Termin fir , Antibes
2003" ist: 04.10.2003 — 18.10.2003, eventuell auch bis zum 25/10/2003.

Denkbar fir die Zukunft des Projektes sind nattirlich auch andere Orte auf der Welt.
Wer meint, dass sich auch ein anderer Winkel dafiir eignet — das kulturelle Umfeld,
die Asthetik, die Ortskenntnisse des Vorschlagenden und der Preis miiRten aber
schon stimmen - dann wére eine Begegnung auch anderswo maéglich...
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wunderbare Brotvermehrung und die Menschen,..

Das okumenische Wohnheim, die wunderbare
Brotvermehrung und die Menschen, die das
Leben gemeinsam gestalten

Stephan von Twardowski

Wieder einmal ist es Zeit fir ein gemeinsames Fest im Okumenischen Wohnheim.
Die'neuen ,Okis” sind eingezogen und das Semester hat begonnen - Zeit flir das
Eréffnungswochenende - Zeit, um sich kennen zu lernen, gemeinsam etwas zu er-
leben, zu feiern und nicht zuletzt gemeinsam zu essen!

ich freue mich, dass wir jetzt wieder etwas zusammen erleben und die neue Ge-
meinschaft gestalten kénnen. Viele waren in den Ferien verreist, einige sind aus-,
andere eingezogen und die Ferienzeit war somit von einem standigen Kommen
und Gehen gepragt.

Jetzt sind aber alle angekommen und zuriickgekehrt, die in dem kommenden Se-
mester, zusammen leben, lernen, diskutieren, lachen, streiten, feiern und essen
werden. Das Semester kann also nun richtig beginnen.

Im Vorfeld wurde wieder viel {iber das Eréffrungswochenende nachgedacht. Lis-
ten, auf denen die Vorschlége fiir das Programm markiert werden konnten, hingen
schon seit Wochen an unserer weien Wandtafel. Lange Diskussionen, ob es nun
eine Wanderung sein sollte, welche schénen Méglichkeiten Heidelberg und Umge-
bung bieten, ob der Besuch eines Museums oder doch lieber eine Pilgerfahrt zum
Kloster zu Maulbronn auf dem Programm stehen soll — demokratisches Abstim-
men oder Konsensentscheidung — Was soll wann stattfinden? Welches ist das al-
ternative Regenprogramm? Wer kiimmert sich um was? - Vieles ist im Vorfeld zu
bedenken und zu organisieren. Und natiirlich muss auch das gemeinsame Essen,
das zu den besonders pragenden Elementen im Haus gehért, vorbereitet werden.

Fir dieses Eréffnungswochenende wurde wieder beschlossen, einen groRen ,,Pot-
luck” zu veranstalten, bei dem jede und jeder etwas zum gemeinsamen Essen bei-
tragen kann. Ob eine Spezialitat aus dem Heimatland oder ein einfacher Obstsalat,
alle sind gespannt, was es Leckeres zu essen geben und ob es fiir alle ausreichen
wird.

Auch wenn diese langen Diskussionen und Abstimmungsprozesse fiir die ,Neu-
en” meist sehr befremdlich oder zumindest gewshnungsbediirftig sind, zeigt das
Wochenende dann immer wieder, dass was, wann und wo unternommen wird ab-
solut zweitrangig ist, dass das Programm ohnehin noch einige Male umgestellt
wird und letztendlich 6kumenische Spontaneitit gefragt ist. Die Hauptsache des
Eré6ffnungswochenendes ist das gemeinsame Verbringen der Zeit in und um Hei-
delberg - sind die Gespréche, das gegenseitige Kennenlernen und der gemeinsa-
me Start in das neue Semester.

Schnell wird klar, ob bei der Mitgestaltung der Eréffnungsandacht, der Organisati-
on gemeinsamer Spiele, ob bei dem Beitrag zur Fihrung im Museum, oder viel ent-
scheidender bei den vielen ,kleinen” und ,groBen” Gesprachen, bei dem gemein-
samen Kochen des Essens, beim Feiern, bei dem einfachen ,Dabeisein” — jede und
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jeder ist hier gefragt und eingeladen, das Wochenende und somit auch den Start in
das gemeinsame Leben im Haus in irgendeiner Weise mitzugestalten, ihre/seine
Gaben - auch ganz still und unbemerkt - in das Leben im Haus einzubringen.

Dieses zeichnet nicht nur das Eréffnungswochenende, sondern das gemeinschaft-
liche Leben insgesamt im Okumenischen Wohnheim aus. Aus diesem Grunde ist
das Leben im Haus von Semester zu Semester sehr verschieden. Nicht das Haus
selbst oder die Einrichtung ,Wohnheim* gestaltet in erster Linie das gemeinsame
Leben, sondern das Leben im ,0k” wird von den verschiedenen Menschen aus
den unterschiedlichsten Kontexten, die eine gemeinsame Zeit im Haus verbringen,
gepragt.

Jedes Semester hat somit eine ganz eigene Prigung, eine ganz eigene Bedeutung
und bleibt auch nur so in besonderer Weise in den Gedanken aller Beteiligten be-
stehen.

Wie zu Beginn eines jeden Semesters im Wohnheim, bei den ersten gemeinsamen
Stunden des Eréffnungswochenendes, bei der ersten Andacht und bei dem ersten
Hausabend, gilt es also auch jetzt wieder die neue Gemeinschaft zu entdecken.

Obwohl| das Wetter eine deutliche Planungsanderung erfordert und das eine oder
andere, wie erwartet, doch noch spontan entschieden werden muss, {ibertrifft
auch dieses Eréffnungswochenende wieder alle Erwartungen. Die Wartezeit bei
der Vorbereitung der Andacht wird durch spontane senegalesische Trommelkiins-
te Uberbrickt ~ dass wir uns im Wald in Richtung Maulbronn verlaufen haben, hat
aufgrund der vielen Gespriache ohnehin keiner so richtig wahrgenommen - und
der ,Potluck” entpuppt sich wieder als ein wahres Wunder...

Wie bei der ,wunderbaren Brotvermehrung” ist reichlich aufgetischt worden. Das
,Ok-Buffet” ist wieder einmal mit Késtlichkeiten aller Art, die scheinbar aus dem
Nichts pl6tzlich auf dem Tisch erschienen sind, (iberfiillt, und in den nachsten paar
Tagen wird die Tir des allgemeinen Kiihlschranks nur schwer zu schlieRen sein.

Nach dem kdstlichen Buffet entsteht wieder einmal eine der spontanen , Ok-Fes-
te”. Bis in die frithen Morgenstunden wird in allen erdenklichen Stilrichtungen ge-
tanzt und gefeiert, bis alle miide ins Bett fallen.

Einige der neuen Mitbewohner und Mitbewohnerinnen lerne ich schon an diesem
Wochenende sehr schnell kennen, und es entwickeln sich bereits bei den ersten
Begegnungen gute und intensive Gesprache, andere lerne ich erst mit der Zeit ken-
nen. In der Bahn auf dem Weg nach Maulbronn hére ich Erzahlungen und Erfah-
rungen aus ganz anderen und mir ganz fremden Lebenskontexten und =bereichen.
Mit der Zeit lerne ich andere Denkweisen, andere Kulturen, andere Gebrauche, an-
dere religiése Vorstellungen und Lebensarten kennen ~ und das nicht in irgend ei-
nem wissenschaftlichen Vortrag oder durch einen Dokumentarfilm, sondern ein-
fach bei einem Spaziergang zum Heidelberger Schloss, bei einem Gesprach auf
dem Flur, nach dem FuBballspiel auf der Neckarwiese oder bei einer der gemeinsa-
men Andachten.

Es werden schnell viele Unterschiede in den Lebensgeschichten und -vorstellun-
gen klar, aber andererseits bin ich immer wieder auch {iber die vielen gemeinsa-
men Ansichten und Denkweisen (iberrascht.
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Meine Erfahrungen im Okumenikum

Durch diese Erzéhlungen und Erfahrungen - auch ich kann von mir erzihlen - lerne
ich nicht nur mein Gegeniiber kennen, sondern ich lerne gerade auch mich selbst
besser kennen. Was sind eigentlich meine Vorstellungen von gewissen Dingen
und warum denke ich auf jene oder jene Art und Weise?

Der Dialog - ob interkulturell, interkonfessionell oder interreligiés, ob inszeniert
oder zwischen Tir und Angel, ob beim wissenschaftlichen Hausabend oder beim
Spaghettikochen weit nach Mitternacht, ob gepragt durch ein ernsthaftes Thema
oder durch spontanes Lachen, ob rein organisatorisch oder thematisch — ist daher
auch eine besondere Herausforderung an mich selbst. Manchmal komme ich dabei
an die Grenzen meiner Vorstellungskraft, manchmal vielleicht auch an die Grenzen
meiner Geduld und des fiir mich Tragbaren, aber gerade den stets neuen Versuch,
anderes kennen zu lernen, zu verstehen und zu akzeptieren bietet die besondere
Herausforderung des Lebens im Okumenischen Wohnheim.

Ich bin froh, diese Herausforderung in meiner Zeit im ,,Ok” stets von Neuem an-
nehmen zu kénnen, um somit einen Teil des Lebens im Wohnheim mitgestaiten zu
kdnnen.

{methodistisch, aus Deutschland (und Sidafrika), studiert Theologie und Erzie-
hungswissenschaften, z.Zt. an der Methodistisghen Universitat in Sao Paulo/Brasi-
lien und wohnte von SS 2001 bis SS 2002 im Ok.)

Meine Erfahrungen im Okumenikum
Raphael Ndong

Nach zwei Jahren des Zusammenlebens im Okumenischen Wohnheim ist sicher-
lich viel passiert mit meiner jugendlichen Erfahrungssammlung. Jetzt stelle ich mir
zwei Fragen und zwar: Was hat es mir alles gebracht mit anderen Leuten unter ei-
nem Dach gewohnt zu haben?

Was habe ich dem Okumenischen Wohnheim Sinnvolles gebracht?

Die erste Frage féllt mir leichter zu beantworten. Die allererste Ubung, die ich in
diesem Haus gut vertieft habe ist, die anderen zu akzeptieren, wie sie sind, und
nicht unbedingt sie haben zu wollen, wie ich sie gern hatte, d.h. meinen eigenen
Charakter vorzeigen zu mussen. Das war eine lange Ubung, die flir mich immer
noch weiter geht. Mir ist langsam klar geworden, dass man viel mehr lernt wenn
man bereit ist, eng mit anderen zu leben, und auch davon profitiert, was die ande-
ren mit in sich haben. Fir mich ist es die allergré3te Aufgabe, die dieses Haus hat.
Es kommt einfach automatisch, dass man miteinander zu tun hat, und ich bin noch
davon Uberzeugt, dass es so bleiben wird, unabhangig von den Leuten, die da woh-
nen

Wenn ich mir Gberlege, wie ich mich in Deutschland eingelebt habe und den Ver-
gleich mache mit anderen meiner Freunde, die auch vielleicht léngere Zeit hier in
Deutschiand sind, kann ich dann schon merken, das es mir {durch das Ok) leichter
gewesen ist, der deutschen Kultur und auch vielen anderen verschiedenen Leuten
zu begegnen und sie besser kennenzulernen.
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Es ist auch sehr gut zu wissen, dass es andere gibt, die Interesse an dir haben. Das
ist ein Punkt, den ich auch hier erwédhnen méchte. Es hat immer positiv gewirkt,
dass jemand aus dem Haus mich fragt, was ich mache und wie ich meinen Stun-
denplan habe... Vor allem als auslandischer Student ganz neu in Heidelberg (da-
mals als ich neu eingezogen war), war es mir wichtig, mich zu erkundigen, wie das
deutsche Uni-System funktioniert usw. Es gibt auch eine besondere Motivation,
wenn man weill, dass andere sich an meiner Beschéftigung interessieren. Von
dem ganzen Interesse, das das Haus mir zeigte, habe ich auch gelibt mich duBern
zu kénnen und besser meine Persénlichkeit darzustellen.

fch finde es schon schade, dass so ein Erlebnis ganz schnell vorbeigeht. Aber wenn
ich objektiv sein muss, kann ich auch sagen, dass man immer etwas anderes
braucht. Von meiner Erfahrung her wiirde ich sagen, dass man erst raus muss, um
genau sagen zu kdnnen, wie gut das Zusammenleben in dem Okumenischen
Wohnheim ist. So lange man sich drin befindet, scheint alles normal zu sein, aber
es ist in Wirklichkeit nicht so.

Mir ist unméglich alles zu schreiben, was ich im Wohnheim erlebt habe. Auf jeden
Fall war es eine sehr schéne Zeit mit den verschiedenen Kulturen und Leuten, die
ich da getroffen habe.

(rémisch-katholisch, aus Senega! studiert Computerlinguistik und wohnte von WS
2000/01 bis SS 2002 im Ok)

Generationenverbindend: Das Leben im Ok bleibt eine
~suuuper Zeit"!

Reingard Braun

Und sie waren ,alle an einem Ort beieinander”. Es war nicht Pfingsten wie es am
Anfang der Apostelgeschichte beschrieben wird, aber Eréffnungswochenende im
Okumenischen Studentenwohnheim.

Und es waren junge Studierende mit ihrem Studienleiter Dr. Fernando Enns und
seiner Frau Renate aus vielen Vélkern zusammengekommen, um gemeinsam ihre
erste Andacht zu feiern.

Diese Andacht, in der wir liber das Pfingstwunder, das in den Fenstern unserer Ka-
pelle im Ok dargestellt ist, nachdachten, war ein besonderer Anfang meines Le-
bens im Ok. Alle, die wir aus so verschiedenen Kulturen und Konfessionen kamen,
mit all unseren unterschiedlichen Erlebnissen und Hintergriinden, wurden plotz-
lich hier im gemeinsamen Glauben und dem Wunsch, in diesem Haus zusammen
zu leben, zu einer Gemeinschaft. Die Runde war bunt, herzlich und neugierig.

ich freute mich sehr auf das Leben im Ok. Hatte nicht mein Vater, Eckhard Braun,
schon immer von seiner so ,,guten Gemeinschaftim Ok, die immer eine besondere
Zeit in seinem Leben gewesen ist” geschwiérmt... Es war also ganz klar: ging ich
zum Theologiestudium nach Heidelberg, so ging ich ins Ok!
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Die Zeiten hatten sich natirlich geandert. Denn mittlerweile war die Frauenquote
von 3 auf rund 50 Prozent gestiegen. Und wir Frauen nahmen jetzt selbstverstand-
lich an der allgemeinen Aufgabenverteilung vom ,,Geschenkedienst” bis zur ,Am-
nesty International Beauftragten” teil und ,durften” nicht mehr — wie es die Aufga-
be der einzigen Studentin im Haus 1961 war - die Wésche fiir die Studenten vertei-
len...

Eine weitere wunderbare Neuerung war das allmorgendliche Friihstiick, das man
und frau auf keinen Fall verpassen sollte! Umgeben von den aktuellsten Mitteilun-
gen aus der Presse lber die Lage in der Welt ist es die interne Nachrichtenbérse
iber das Leben im Ok und eine Quelle verschlafener bis heiRer Diskussionen. Au-
Berdem bietet das Friihstiick eine gute Gelegenheit, mit Fernando zwischen sei-
nem genussvollen, brasilianischen Matetee schnell die letzten Details fir eine ans-
tehende Andacht oder Arbeit abzusprechen. Besonders lieb waren mir immer die
Hausfrauen, die auch die nachtarbeitenden und damit ,friihstiicksspaten” Okis
noch fiinf vor neun in Ruhe mit Brétchen und Tee und einem aufmunterndem Wort
versorgten!

Selbstverstandlich gibt es aber weiterhin die prdgenden Diensttagabende mit ge-
meinsamer Andacht, kdstlichem Essen aus allen Landen, aktuellem Vortrag, an-
schlieBender Diskussion und natlrlich ausfiihrlichem Konvent fiir die Angelegen-
heiten des Lebens im Haus! Der Dienstag war immer eine besondere Heimat fiir
mich mit viel Freude und Wohlfiihlen in der oft musikalisch von Barbara, Markus,
Zoila, Judith, Stephan oder Raphael eingeleiteten Andacht und kleinem Gahnen
gegen Ende, weil die Diskussionen kein Ende nahmen. Neben viel Bereicherung
durch die Diskussionskultur im Ok war diese auch sehr liberal - , Jeder darf so oft
stimmen wie er willl” Und wie alle guten Dinge, brauchte das Zeit!

Nicht zu vergessen ist der Spal} des gemeinsamen Kochens und Essens: Allein am
ersten Dienstag mit Kyrellos aus Agypten zum Supermarkt zu radeln und auf zwei
Fahrradern Lebensmittel fiir 35 Leute {denn das Ok ist ja auch immer ein offenes
Haus flir Gaste, ein Angebot, das vielseitig wahrgenommen wird, was mein Freund
Christian und ich immer genossen haben) zu transportieren, obwohi man in Agyp-
ten das Fahrrad nicht so oft einsetzt wie in Heidelberg, war ein lustiges Vergniigen
und lasst nun Kyrellos das Fahrradfahren besonders schéitzen! Unser agyp-
tisch-griechisch-deutsches Essen wurde dann von vielen Leckereien aus Persien,
Asien, Peru, Spanien, Nord- und Siiddeutschland fortgesetzt - mhm, das war kdst-
lich!

Gleichzeitig war ein gutes Essen immer eine herrliche Grundlage fiir die anschlie-
Bende vielseitige Gedankenwelt der Diskussionen. Neben vielen interessanten
Vortragen, haben mich die ,hausinternen” am meisten bis heute begleitet. Von
Fernando lebhaft und anschaulich in die Welt der Mennoniten eingefiihrt zu wer-
den - auch mal fir Nicht-Theologen- oder aus Dusans Perspektive “durch Prag und
die Tschechei zu wandern” war fiir mich ein besonderes Erlebnis.

An dieser Stelle kdnnte ich jetzt noch Seiten anfligen, denn weitere Héhepunkte,
die die Gemeinschaft im Ok weiter wachsen lieBen, waren natiirlich neben heimli-
chen Nikoldusen und Pyjamaparties, unserm Schneegestdber auf der Rigi, das ja
erst der Beginn einer gemeinsamen Schneetradition sein soll, vor allem die Ausfli-
ge nach Straburg, ins Kloster Maulbronn, nach Bretten und die wunderbare Stu-
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dienfahrt an die Mecklenburgische Seenplatte mit den ,,Fre_a_unden des Paddel-
sports” — gemeinsam in der reinen Natur zu paddeln tat den Okis richtig gut!

Zum Abschluss mé&chte ich noch drei mir sehr wichtige Erlebnisse erwahnen: die
gemeinsame Andacht mit meinem Zimmernachbarn Raphael aus Afrika, meine
dkumenische Erfahrung und das Sommerfest.

Durch viele Gespréche mit meinen Mitbewohnern und Mitbewohnerinnen aus so
verschiedenen ,Welten” ist mir aufgegangen, wie unterschiedlich wir Dinge erle-
ben und gleichzeitig doch dhnlich erfahren. Diese Verschiedenheit in unserer Ge-
meinschaft wollte ich in meiner gemeinsamen Andacht mit Raphael ausdriicken.
Wir feierten sie in unserm Garten am Brunnen zum Thema Wasser. Wie unter-
schiedlich ist die Wahrnehmung von Wasser im heiRen Afrika und oft regennassen
Deutschland! Gleichzeitig wurde uns klar, dass wir Gemeinsamkeit in der christli-
chen Botschaft im Blick auf Wasser finden. Die Botschaft brauchen wir wie das tag-
liche Wasser. Als ,Wasser des Lebens”. Raphael und Stephan unterstrichen unser
Thema wunderbar mit Trommel- und Gitarrenmusik!

Diese ,,6kumenische Erfahrung” als gemeinsames Leben, in dem die Verschieden-
heit als Bereicherung bewahrt wird, ist mir eine sehr wertvolle Erfahrung. Wichtig
war fir mich deshalb auch der Dienstagabend, an dem uns Fernando iiber das Le-
ben im Ok als Utopie oder realistische Méglichkeit in der Gesellschaft nachdenken
lieB. Wir fanden keine eindeutige Lésung; aber wir schatzten das Leben im Ok auf
jeden Fall als eine pragende Erfahrung, die zeigt, dass Gemeinschaft in Verschie-
denheit méglich ist und die Kommunikation untereinander sehr viel weiterbringt.
Der Dialog miteinander ist ein wichtiger Ansatz, um gegen Blockaden und sogar
Anfédngen von Gewalt im eigenen Umbkreis zu wirken. Das Leben im Ok ist eine mei-
ner wichtigsten ékumenischen Erfahrungen, auf die ich jetzt an der , Irish School of
Ecumenics” in Dublin aufbaue. Hier méchte ich dem Thema der Okumene intensi-
ver nachgehen und besonders an dem Thema von Religion und Gewalt, das sehr

von Fernandos initiierten , Dekade zur Uberwindung von Gewalt” inspiriert wurde,
weiterarbeiten.

Ja, und das Ende meines Lebens im Ok war ein Fest. Das Sommerfest - wie ein
Uberraschungsei: Spannung, Spaf} und gutes Essen! Besonders das bunte, fréhli-
che, kribbelnde Treiben im Ok am Tag vor dem Sommerfest ist ein Erlebnis! Diese
intensive Gemeinschaft, in der jeder eine Aufgabe hat und wirklich alle eine ge-
meinsame Sache auf die Beine stellen und dann lebendig auf die Biihne bringen {,
was keiner und keine so richtig bis fiinf Minuten vor Prof. Schwébels und Fernan-
dos begrifBenden Erdffnungsworten glauben kann) werde ich nie vergessen. Ich
freu mich auf das n&chste Jahr, wenn die Okis und der Freundeskreis und Giste
wieder mit viel Kreativitat, Musik und Humor zusammen feiern!

Der Abschlussgottesdienst, den mein Vater mit sechs von uns Okis hielt und der
sehrvon Musik und der Skumenischen Gemeinschaft sowie durch das Zusammen-
sein von Studierenden und Freundeskreisgésten geprigt war, hat mich sehr gliick-
lich gemacht.

Hier schlieBt sich ein Kreis und wirft neue — dank Renate und Fernando, den Okis, ja
dem Ok — es war eine ,suuuper” Zeit!

(evangelisch, aus Deutschland, studiert Theologie und Anglistik, z.Zt. an der Irish
Schooi of Ecumenics in Dublin und wohnte von WS 2001/02 bis SS 2002 im Ok)
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Im Dunstkreis der Genome

Im Dunstkreis der Genome

Gebiirtiger Agypter Dr. Ibrahim Rizk lebt seit 16 Jahren
unbeachtet in der Kaiserstadt
Von Heinz-Georg Breuer

GOSLAR. Wihrend anderswo diskutiert wird, wie man Fordergelder aus
der nationalen Genomforschung fiir einen Goslarer Biotechnologiestand-
ort an Land zieht (GZ berichtete), lebt seit 16 Jahren ein Mann hier, der in
Fachkreisen ein gewisses internationales Renommee in diesem Bereich
aufweisen kann.

Der Biochemiker Dr. Ibrahim Rizk, langst deutscher Staatsbiirger, aber in Kairo ge-
boren, kam 1958 in die Bundesrepublik, studierte in Heidelberg Chemie und mach-
te 1966 sein Hauptdiplom. Drei Jahre spater, Rizk arbeitete nun am
Max-Planck-Institut in Gottingen, folgte die Doktorarbeit im Bereich der Desoxyri-
bonukleinséure, als Trager der genetischen Information von Lebewesen besser un-
ter dem Kiirzel DNS bekannt. Wenn man so wiil, gehdrte der Mann vor 30 Jahren
zum Dunstkreis der Pioniere der Entschliisselung des menschlichen Erbguts (siehe
Hintergrund unten), der erst zum Ende des Jahrtausends mit der Ermittlung der
Bausteinreihenfolge der Durchbruch gelang.

In die Entwicklungshilfe

Die nachsten Forscherjahre fihrten Rizk nach Cambridge und dann in die Schweiz,
wo er fir die chemisch-pharmazeutische Industrie arbeitete. Dort entwickelte er ein
Patent fiir die Herstellung von Orotsaure, die wegen ihrer hautglattenden Wirkung
auch in der Kosmetik-Industrie eingesetzt wird. Dann, so sagt Rizk, “wurde mir die
Schweiz zu klein”. Er belegte in Ziirich einen interdisziplindren Nachdipiomkurs
(ber Probleme der Entwickliungslander und ging spater nach Ecuador. In der
Hauptstadt Quito arbeitete er an einer analytischen Methode, den Anteil von Pro-
teinen im Hauptnahrungsmittel Mais zu steigern.

1975 ging Rizk zuriick in seine Heimat Agypten, forschte an einem staatlichen Insti-
tut und entwickelte die Basies flir ein Medikament gegen die Wiirmerkrankheit Bil-
harziose. Doch die Skepsis gegenliber dem “Fremden” war groR, irgendwie fiihite
Rizk seine Arbeit boykottiert und gab zwei Jahre spéter auf. Mit seiner ersten Ehe-
frau - einer Berlinerin, die er in Agypten kennen gelernt hatte - ging er nach Braun-
schweig und machte sich selbststandig mit der Vermittiung von Chemikalien und
Laborbedarf in Dritte-Welt-Lander.

In den Achtzigern kaufte Rizk einen Resthof in Werlaburgdorf und dann Am Stollen
ein Haus in Goslar, wo er seitdem lebt. Nach einer erneuten Fortbildung am Institut
fiir aligemeine und angewandte Okologie in Hardegsen wurde Rizk nach der Wie-
dervereinigung flir mehrere Jahre Dozent in Suhl und Schwerin.

Dass Dr. Ibrahim Rizk nach 16 Jahren in die hiesige Offentlichkeit gelangte, hangt
Uibrigens mit seinem Nachbarn zusammen, dem Goslarer Journalisten-Fossil Regi-
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nald Beerbohm. Rizks Weggefahrten von einst suchten den Biochemiker vor kur-
zem fir ein Entwicklungshilfeprojekt in Kairo, hatten ihn aber 25 Jahre nicht mehr
gesehen. Nach intensiven Recherchen Gber Telekom und Swisscom von Kairo aus
war Rizks Adresse ausfindig gemacht, doch der Doktor war nicht erreichbar. Not
macht erfinderisch, und so staunte Beerbohm nicht schlecht, als ihn {iber Ostern
ein Fax erreichte mit der Bitte es an Rizk weiterzuleiten, den er, so Beerbohm, , 16
Jahre lang eigentlich nur als Nachbar (iber den Gartenzaun gegriiRt hatte".

Vater im Ruhestand

Angenommen hat Rizk die Einladung fiir Kairo nicht, mit 63 Jahren hat er sich nach
seinem bewegten Chemiker-Leben zur Ruhe gesetzt. Wobei das mit der Ruhe so
eine Sache ist. In wenigen Monaten sieht Rizk, inzwischen zum zweiten Mal verhei-
ratet, Vaterfreuden entgegen.

Hintergrund

Doktorvater erinnerte sich

Ein Albert Niemann, der im Schwiecheldthaus lebte und einst das Kokain entdeck-
te, ist der Biochemiker Dr. Ibrahim Rizk nicht, doch es ist schon bemerkenswert,
welche interessanten Personlichkeiten jahrlang in der Stadt wohnen, ohne ,ent-
deckt” zu werden. Es spricht fiir sich, dass selbst eine beriihmt-beriichtigte journa-
listische Spiirnase wie Reginald Beerbohm nur durch Zufall erfuhr, wer sein lang-
jahriger Nachbar ist.

Interessant ist Rizk allein schon wegen seiner friiheren Ndhe zu Koryph&en der
Grundlagenforschung. Ende der sechziger Jahre war Prof. Dr. Friedrich Cramer
sein Doktorvater, der von 1962 bis 1991 fast 30 Jahre lang das Max-Plack-Institut
fir experimentelle Medizin in Géttingen leitete und auch schon einmal fiir den No-
beipreis im Gesprach war. Cramer, inzwischen emeritiert und nach wie vor in ei-
nem Bungalow auf dem Campus lebend, konnte sich gestern im Gesprach mit der
GZ auch nach 30 Jahren an Rizk erinnern. Er wusste ebenfalls noch, dass der ge-
biirtige Agypter Institutsmitarbeiter bei Prof. Fritz Eckstein war, einem nicht minder
renommierten Wissenschaftler, der als der eigentliche Erfinder der ,Antisen-
se-Technik” gilt. In der Liste seiner Verdffentlichungen gibt Rizk mehrere gemein-
same Aufsatze mit Eckstein in den Jahren 1867 bis 1969 an.
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Hausabende im Okumenischen Wohnheim

Hausabende

im Okumenischen Wohnheim
Sommersemester 2002

Die Hausabende finden jeden Dienstag im Gemeinschaftsraum des Okumenischen
Studenten-wohnheims statt. Wir fangen um 19.00h mit einer Andacht an, gegen
19.30h essen wir gemeinsam zu Abend (das Essen wird von jeweils zwei der “Okis”
vorbereitet). Um 20.15h beginnt dann das inhaltliche Programm.

23.04.2002 Er6ffnungskonvent
Studierende diskutieren:
d0:04.2002 Der Konflikt im Nahen Osten - die deutsche Perspektive
07.05.2002 Hilde Domin, Gedichte und Erzahlungen aus einem
bewegten Leben
14.05.2002 Dr. Henrik Jungaberle, Medizinische Fakultat: Gesundheitstrai-
e ning mit Musik - eine Einfliihrung in die Musiktherapie
21.05.2002 Chul Chun, Studierende (iber ihr Land: Stidkorea
Dr. Frieder hepp, Kurpfélzisches Museum: Heidelberger
£ 002002 Stadtgeschichte mit Fiihrung
Prof. dr. Christoph Schwébel, Diskussionsabend mit dem
04.06.2002 Ephorus: Geschichte, Gegenwart und Zukunft des
Okumenischen Instituts und Wohnheims
11.06.2002 DuSan Coufal, Studierende iiber ihr Land: Tschechien
Roland SiB, ,attac”-Regionalgruppe Rhein-Neckar:
- 4062 ~Eine andere Welt ist méglich!”
25.06.2002 Dr. Fernando Enns, Studienleiter: Wer sind die Mennoniten?
02.07.2002 Theresa Bauer (MdL), Biindnis 90/Die Griinen:
e Das Ende der Gewaltfreiheit als Preis fiir die Macht?
09.07.2002 Prof. dr. Claus R. Bartram, Medizinische Fakultat:
e Chancen und Gefahren in der gegenwiértigen Humangenetik
16.07.2002 Abschlusskonvent
aulBerdem:

A Eréffnungswochenende:
20.-21. April 2002

O Studienfahrt:
30. Mai - 02. Juni 2002
(Mecklenburg-Vorpommern)

O Abendandacht: jeden Donnerstag
im Semester um 22:00 Uhr.

O Sommerfest: 12. Juli 2002 und
Symposion des Freundeskreises:
13. Juli 2002
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Hausabende im Okumenischen Wohnheim der Ruprecht-Karls-Universitit Heidelberg

Hausabende

im Okumenischen Wohnheim
Wintersemester 2002/2003

Die Hausabende finden jeden Dienstag im Gemeinschaftsraum des Okumenischen
Wohnheims statt. Wir fangen um 19.00h mit einer Andacht an, gegen 19.30h essen
wir gemeinsam zu Abend (das Essen wird von jeweils zwei der “Okis” vorbereitet).
Um 20.15h beginnt dann das inhaltliche Programm.

15.10.2002 Er6ffnungskonvent

Prof. Dr. E.C.John/Indien: Konflikt, Toleranz und

S0 Konvivenz - eine indische Perspektive
29.10.2002 Dr.. med. Rolf Ludwig/Kinderheilkunde: Wie leben Kinder
mit Krebs?
Sarjoun Karam/Studierende Uber ihre Dissertation:
882002 Mystik im Islam
12.11.2002 Prof. Dr. Christoph Schwdébel/Diskussion mit dem Ephorus:
o Toleranz und Wahrheitsgewissheit
19.11.2002 Herr Gerlein/Hospiz Louise in Heidelberg:
W Was passiert eigentlich in einem Hospiz?
26.11.2002 Dr. Ulrich Seidel/Kirchliches Forschungsheim fiir 6kologische
T Bildung: Haben Tiere Rechte?
, : ! 1 : 5
03.12.2002 Studierende diskutieren: Quo vadis Europa? oder

USA - Weltpolizei? (zu beschliel3en)

11.12.2002 Dr. Frieder Hepp/Kurpfalzisches Museum:

(Mittwoch!) Museumsflihrung zur Stadtgeschichte Heidelbergs
17.12.2002 Kiyoko und Paul Schneiss: Japanische Teezeremonie
07.01.2003 Angella Meinerzag, M.A./Institut fir Ethnologie und

Judith Bottcher/Studierende Uber ihr Land: Papua Neuguinea

Prof. Dr. Peter Lampe/Theologische Fakultat:
14.01.2003 Die Entdeckung des antiken Pepouza als Stéatte des
L.himmlischen Jerusalem”

Exkursion: Dokumentations- und Kulturzentrum Deutscher
21.01.2003 Sinti und Roma in Heidelberg: Fiihrung mit anschlieRen
der Diskussion
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Oikocredit — eine besondere Genossenschaft

Prof. Dr. Hans-Peter Vosberg/Med. Molekulargenetik:
28.01.2003 ok : . ;
Homosexualitat - soziale und biologische Faktoren

04.02.2003 llona Kasparaviciute/Studierende {iber ihr Land: Litauen
11.02.2003 Abschlusskonvent

O Abendandacht: jeden Donnerstag im Semester um 22:00 Uhr

0 Eréffnungswochenende: 12.-13. Oktober 2002 (Ausflug nach Freiburg)
O Adventsfeier: 13. Dezember 2002

O Kulturabend: Theaterbesuch im Nationaltheater Mannheim

Oikocredit - eine besondere Genossenschaft

Was macht lhr Geld?

Immer mehr Menschen wollen Geld nicht einfach bei der Bank anlegen, die die
héchsten Zinsen bietet, sondern fragen nach Mdglichkeiten flir sozial und 6kolo-
gisch verantwortbare Kapitalanlagen. Wer bei Oikocredit Kapital anlegt, unter-
stlitzt Menschen in ihren Bestrebungen fiir eine zukunftsfahige Entwicklung. Ge-
nossenschaften in armen Gebieten der Welt bauen mit den Darlehen von Oikocre-
ditihre Unternehmen aus, schaffen Arbeitsplatze und verbessern ihre Lebensquali-
tat.

Sie kénnen verfolgen, was mit Ihrem Geld geschieht. Sie lernen mit einem QOikocre-
dit-Anteilsschein viel Uber weltwirtschaftliche Zusammenh&nge und (iber Geld-
und Machtverteilung. Entwickeln Sie (sich) mit.

Hoffnung und Selbstachtung fiir benachteiligte Menschen

Armut bedeutet, dal Menschen vom Zugang zum Kapital ausgeschlossen sind. Oi-
kocredit eré6ffnet ihnen den Zugang zu fairen Krediten: Krediten mit einer langen
Laufzeit von 5 bis 10 Jahren und mit festen Zinssatzen, die niedriger sind, als die
des lokalen Marktes. Die Geschaftspartnerlnnen sind an der Ausarbeitung der Ver-
trage beteiligt und kdnnen bei Bedarf die kostenlose Beratung der regionalen Oiko-
credit-Beauftragten in Anspruch nehmen. Zugang zu Kapital ermdglicht langfristi-
ges Planen und eigenstéandiges Wirtschaften.

Wer steht hinter Oikocredit ?

Die Okumenische Entwicklungsgenossenschaft Oikocredit (damals EDCS) wurde
1975 vom Okumenischen Rat der Kirchen gegriindet. Der Sitz ist in Amersfoort NL.
Heute arbeitet Oikocredit weltweit mit Geschéftspartnern in 65 Lindern zu-
sammen, von Argentinien bis Zaire tiber Indien und Rumanien.
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Oikocredit — eine besondere Genossenschaft

Oikocredit ist genossenschaftlich strukturiert und versucht Macht und Verantwor-
tung zwischen Nord und Sid zu teilen. Jedes Mitglied hat unabhéngig von der
Héhe des investierten Kapitals eine Stimme. Oikocredit ist rechtlich eine Kreditge-
nossenschaft niederlandischen Rechts.

Wirtschaftlich praktiziert sie eine Gratwanderung zwischen fairer Starthilfe fir klei-
ne genossenschaftliche Wirtschaftspartner im armen Teil der Welt einerseits und
Werterhaltung des Glaubiger-Kapitals andererseits.

Bis 2002 haben Einzelpersonen und Institutionen ca. 160 Mio EUR in Oikocredit
investiert. Sie erhalten eine jahrliche Dividende von 2% aufihre Anlage. Die Férde-
rung von wirtschaftlicher und sozialer Gerechtigkeit, von dkologischem Wirtschaf-
ten und der Selbstandigkeit von Frauen sind fiir sie wichtige Kriterien der Kapital-
anlage. Eine Investition bei Oikocredit bedeutet fir sie eine Anlage mit sozialem
Gewinn.

Wer bei Oikocredit Geld aniegen will, erwirbt als Mitglied einer der regio-
nalen Forderkreise in Deutschiand Anteile zu je 200 EUR, die der Forder-
kreis treuhinderisch verwaltet und auf Wunsch jederzeit wieder zuriick-
zahlt.

Wie hoch ist das Risiko?

Die Partnerlnnen von Oikocredit sind mit groRen Problemen konfrontiert, wie z.B.
instabilen Rohstoffpreisen, Naturkatastrophen oder Wahrungsschwankungen.
Dennoch arbeiten 90% von lhnen erfolgreich und zahien ihre Kredite zurlick. Durch
Riicklagenbildung kann Qikocredit die Verluste auffangen.

Sie k6nnen informationen und Unterlagen im Internet anfordern unter:
www.oikocredit.org/de

oder schreiben Sie an:

Oikocredit Westdeutscher Forderkreis
Adenauerallee 37

53113 Bonn

Tel: 0228/9 2597 39

Fax: 0228/9 2597 40

- wo Sie auch die Adresse des Forderkreises lhrer Region erfahren kénnen.
Dieser Beitrag wurde angeregt von Beverly Olson-Dopffel
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Personalia

Hans-Georg Becker, Bewohner des Okumenikums von 1977 bis 1979, ist seit Au-

gust 2001 Pfarrer der evangelischen Vers6hnungsgemeinde in Worms-Neuhau-
sen.

Uwe Griibe, Bewohner des Okumenikums von 1989-1991 und 1995-1997, wurde
von der Landessynode der Ev.-luth. Kirche in Oldenburg in:die 10. Synode der
Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) gewahit.

Rolf Herrfahrdt, Bewohner des Okumenikums von 1962 bis 1964, ist seit 2002 Be-
auftragter fiir internationale Beziehungen des niederséachsischen Justizministeri-
ums.

Stefan Heuser, Bewohner des Okumenikums von 1996 bis 1998, hat am 19. Juli
2000 geheiratet. Seine Frau Christine arbeitet als Logopéadin in Erlangen. Am
31.7.2002 wurde Stefan Heuser mit einer Arbeit unter dem Titel: “Wiirdig der Ver-
séhnung. Eine theologische Wahrnehmung der Menschenwiirde” an der Erlanger
theologischen Fakultat promoviert. Ein doppelter Glickwunsch vom Freundes-
kreis!

Ibrahim Rizk, Bewohner des Okumenikums von 1959 bis 1961, hat am 1. Dezem-
ber 2000 geheiratet und seit dem 28. August 2001 gliicklicher Vater einer Tochter
Daniela.

Eva Tdgel, Bewohnerin des Okuﬂmenikums von 1997 bis 1999, hat geheiratet. Sie
heil3t jetzt Eva Boes und ist nach Osterreich verzogen. Wir gratulieren herzlich! lhre
neue Adresse findet sich im Mitgliederverzeichnis.

Alfried Wieczorek, Studienleiter des Okumenikums von 1985 bis 1990, wurde
vom Prasidium der deutschen Verbande fiir Altertumsforschung nach sechs Jah-
ren als Vorstand und Geschéftsflihrer flir weitere drei Jahre wiedergewéhit.

In den Ruhestand gegangen sind:

Karl Borrmann

Artur Gerwinat
Christine Martinsohn
Francis Puel
Wolf-Ridiger Schmidt
Gustav-Adolf Zulauf

Wir freuen uns, als neue Mitglieder begriissen zu kénnen:

Reingard Braun

Barbara Everding

Natalie Frey

Martin Haag

Steffen Hornung

Anna Rau

Dr. Tussilo Schmitt
Stephan von Twardowski
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