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phet hat gesagt: ,Das Streben nach Wissen ist eine heilige Pfiicht fiir jeden Muslim,
Mann und Frau®. In diesem Kontext ist auf Aischa, die Frau des Propheten, hinzu-
weisen, die die Halfte der islamischen Religion vom Propheten selbst erworben hat
und weiter verbreitet. Viele Manner konnten damals ihr Niveau nicht erreichen.

- Frau und Mann haben das gleiche Recht auf Arbeit: ,Ihr sollt euch nichts von dem
wiinschen, womit Gott die einen vor den anderen bevorzugt hat. Die Manner kon-
nen nicht das haben, was den Frauen eigen ist, und die Frauen kénnen nicht das
haben, was den Ménnern eigen ist. Jeder erhalt seinen Anteil.“ (4. Sure ,Die Frau-
en“, Vers 32) Khadija, die Frau des Propheten, die selbst im Handel tatig war, hat
dadurch zur wirtschaftlichen Entwicklung der Gesellschaft beigetragen. Viele andere
Frauen waren damals auch tatig und zwar in verschiedenen sozialen Bereichen.

- Frau und Mann sind in der Familie durch Liebe und Barmherzigkeit miteinander
verbunden: ,Zu Seinen Zeichen gehort, dass Er euch aus eurer Art Gattinnen er-
schaffen hat, damit ihr bei ihnen Ruhe findet, und Er hat zwischen euch Liebe und
Barmherzigkeit bewirkt.” (30. Sure ,Die Ostromer*, Vers 21) Und so haben Frau und
Mann eine gemeinsame Familienverantwortung, die die Pflichten jedes Familien-
mitgliedes festlegt. Der Prophet war dabei Vorbild, denn er hat zu Hause geholfen
und hat von der reichen Frau verlangt, dass sie inren Mann beim Haushalt finanziell
unterstutzt.

- Die Frau hat auch eine politische Verantwortung. Sie soll also an verschiedenen
politischen Tatigkeiten teilnehmen, die zur Verbesserung des Lebens des Indivi-
duums und der Gesellschaft fiihren kann: ,Die glaubigen Manner und die glaubigen
Frauen sind einander Beschiitzer und Helfer. Sie gebieten das Wiirdige und verbie-
ten das Unwirdige.” (9. Sure ,Die Reue ,At-Tauba’“, Vers 71) Die Tatsache, dass
Frauen in Marokko sich nun im sogenannten Islamrat verschiedener marokkani-
scher Stadte befinden, deutet schon auf diese wissenschaftliche, religidse und ge-
sellschaftskritische Verantwortung hin, die auf den Prinzipien des Islam beruht.

So haben diese Texte aus dem Koran und der Sunna (Lebensweise und Ausspriiche
des Propheten) ein prachtiges Bild der Partnerschaft zwischen Mann und Frau in
der islamischen Gesellschaft, die durch die Komplementaritat der Rollen beider Ge-
schiechter, durch das Bewahren der Rechte und durch die Erfiillung der Pflichten
charakterisiert war. Dabei war die Frau nicht unterdriickt und der Mann war kein
Diktator und Patriarch.

Aber im Laufe der Geschichte hat sich diese Situation geéndert. Die Frau konnte
nicht mehr an der Entwicklung der Gesellschaft und am 6ffentlichen Leben Gber-
haupt teilnehmen. Es haben wirtschaftliche, soziale, politische und nicht zuletzt re-
ligibse Faktoren dabei eine groRe Rolle gespielt. Der religibse Text wurde nun an-
ders interpretiert, so dass die Interpretation dem Geist des Textes nicht mehr ent-
spricht. Statt dass die Frau in die Schule geht, wird sie jetzt zu Hause bleiben, und
damit werden ihre verschiedenen Talente nicht mehr zur Geltung gebracht. Vor die-
sem Hintergrund haben sich Stimmen erhoben und verlangten die Emanzipation
der Frau von allen fesselnden Traditionen und Vorurteilen.

Marokko, so wie die anderen islamischen L&nder, hat diese historischen Entwick-
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lungen erleben missen, und die marokkanische Gesellschaft ist durch die damali-
gen geistigen Umwalzungen beeinflusst worden. Auch die religidsen Erneuerungen,
die den Geist des Islam nicht widerspiegeln konnten, konnten selbst die Toleranz
des Islam und seine MittelmaBigkeit nicht zum Ausdruck bringen. All diese Umwal-
zungen haben dazu gefiihrt, dass die soziale Rolle der Frau verdréngt wurde und
dass die Aufgabe der Frau sich nur auf die Erzeugung der Kinder und auf deren Er-
ziehung beschrankt hat. War die Frau aber wirklich zufrieden mit dieser Rolle -
selbst wenn sie sehr relevant fur die Entwickiung ist - oder hat sie doch gekédmpft,
um andere Positionen in der Gesellschaft einzunehmen? Die Antwort kann sich nur
aus der Untersuchung der Situation der marokkanischen Frau gestern und heute

ergeben.

1. Die Situation der marokkanischen Frau zwischen gestern und heute

Betrachtet man genau die Geschichte Marokkos, so wird man sofort feststellen,
dass die marokkanische Frau immer die Frauen des Propheten und seine Begleite-
rinnen als Vorbild gehabt haben. So finden wir seit der Idrissidenzeit Frauen, die die
Geschichte Marokkos gepragt haben. Zu den berliihmtesten Frauen dieser Katego-
rie zahlten Kenza, die Frau Idriss ., die die Grundsteine des Idrissidenstaats in Ma-
rokko gelegt hat und die ihren Sohn Idriss II. auf die Flihrung dieses Staats gut vor-
bereitet hat und Fatima al-fihriya, die die Universitdt Karaouyine errichtet hat, um
nur einige zu nennen. Ahnliche Frauen konstituierten damals die Elite der marokka-
nischen Gesellschaft. Sie beweisen, dass Mann und Frau die Verantwortung der
Entwicklung der Gesellschaft Gbernommen haben und dass die Frau mitgewirkt hat
und nicht sich nur mit dem Beobachten begnligt hat.

Werfen wir nun einen kurzen Blick auf die soziale Lage der marokkanischen Frau
von damals, so werden wir prompt feststellen, dass der Mann auBerhalb des Hau-
ses arbeitete und keine Arbeitslosigkeit kannte, wahrend die Frau sich freiwillig far
die Arbeit im Haus entschieden hat und dass sie bei der gesunden Konstitution der
Familie und ihrer Bewahrung sowie bei der Erziehung der Kinder eine grofie Rolle
gespielt hat. In einigen Familien hat die Frau ihren Mann finanziell unterstitzt, in-
dem sie eine bestimmte handwerkliche Arbeit gemacht hat. Bis heute hat die Frau
auf dem Lande dem Mann bei seiner Arbeit aufSerhaib des Hauses geholfen.

Im Laufe der Zeit und wegen der konservativen Natur des Mannes und der korrum-
pierten Traditionen sind diese Aufgaben der Frau, die sie zu Hause freiwillig Gber-
nommen hat, als die einzigen Rollen fir sie geblieben, die sie in der Gesellschaft
spielen konnte. Somit wurde der Frau das Recht auf Bildung und Arbeit abgespro-
chen, abgesehen von einigen marokkanischen Stadten wie Fes, die als wissen-
schaftliches und geistiges Zentrum galten, wo den Frauen Unterricht in islamischer
und sozialer Kultur erteilt wurde, damit sie sich als Ehefrauen gut verhalten konn-
ten.

Im allgemeinen hat die Frau in Marokko immer danach gestrebt, neben dem Mann
am Aufbau der Gesellschaft so aktiv wie méglich teilzunehmen. Deshalb haben
auch Frauen in der Kolonialzeit auf Waffen oder auf Stift rekurriert und kdmpften
neben dem Mann um die Unabhangigkeit Marokkos. In diesem Zusammenhang ist
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es wichtig, Frau Zhor Lazraq als eine dieser kdmpfenden Frauen zu erwahnen, die
sich fur die Rechte der Frauen eingesetzt hat und die fiir die Rubrik der Frauen der
Zeitung ,Al-Calam” zustandig war.

Nach der Unabhangigkeit Marokkos werden der Frau zahlreiche Méglichkeiten fir
Bildung und Arbeit geboten. So dirften die Frauen nicht nur unterrichten, sondern
auch neben dem Mann als Religionswissenschaftlerin arbeiten, nachdem das Insti-
tut der Frauen Teil der Universitat Karaouyine geworden ist. Kurz gesagt, sie dirften
an verschiedenen Staatsinstitutionen arbeiten und an Aktivitaten zahlreicher politi-
scher Parteien und Gewerkschaften teilnehmen.

Heute und wegen der sozialen und wirtschaftlichen Veranderungen in Marokko ist
die Frau in allen Bereichen der Gesellschaft tatig. Im wirtschaftlichen Bereich arbei-
tet sie als Betriebsdirektorin oder als Leiterin eines kleinen oder mittleren Unter-
nehmens. Im sozialen und p&dagogischen Bereich arbeitet sie als Arztin und Apo-
thekerin, als Lehrerin und auch als Universitatsprasidentin. Im wissenschaftlichen
und religiésen Bereich fiihrt sie Seminare an verschiedenen Fakultaten durch und
treibt sie Forschung und ist sie neulich neben dem Mann zustandig fir die religio-
sen Angelegenheiten.

Nachdem der Islamrat in verschiedenen marokkanischen Stadten errichtet wurde,
wurden viele Frauen als Mitglieder ernannt. Dieser Umstand hat ihnen die Méglich-
keit gegeben, Alphabetisierungsunterricht fir Frauen zu organisieren und die Mur-
chidat (Predigerinnen) wissenschaftlich und methodisch auszubilden. Zu ersten Mal
in der Geschichte Marokkos halten auch Frauen eine im Ramadan religiés gepragte
Vorlesung vor dem Kénig Mohammed VI. AuBerdem werden Frauen, und das ist neu
in Marokko, ins Ausland geschickt, um dort Vorlesungen iber religiése und kulturel-
le Themen flr die emigrierten Marokkanerinnen zu halten. Im politischen Bereich
ist die Frau in das Parlament eingetreten und ist Mitglied der Regierung und sogar
Beraterin des Konigs.

Auf der anderen Seite gibt es auch Frauen der mittleren und unteren Schicht, die
aber die Mehrheit der Marokkanerinnen bilden, die arm und Analphabetinnen sind.
Sie sind vom Lande auf der Suche nach Arbeit in die Stadt gekommen. Sie haben
als Dienstmadchen gearbeitet, aber auch in Privatschulen und in Hotels und in Fab-
riken mit niedrigem Lohn. Zu denen gehdren auch Frauen, die ihr Abschlussexamen
absolviert haben, und jetzt arbeitslos sind. Andere arbeiten in Supermérkten und in
Cafés oder manchmal auch als Prostituierte.

AuBerdem finden wir minderjahrige Madchen wegen Armut und Mangel an Rick-
sicht seitens ihrer Familie in sozialen Anstalten. In den GroRstadten sind auch Wit-
wen und geschiedene Frauen zu finden, die ihre Familien selbst ernahren, da in
diesen GroRstadten Armut und Analphabetismus herrschen.

Wenn wir also diese Situation genau betrachten, kénnen wir schon verstehen, wa-
rum viele Frauen in Marokko nach mehr Gerechtigkeit und Gleichheit streben. Des-
halb pladierten, und pladieren heute noch, feministische, religidse, juristische und
nicht zuletzt wissenschaftliche Organisationen fiir die Reform der Mudawwana bzw.
des Familienrechts, da sie einfach sehen, dass Frauen in der Familie unter zahlrei-
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chen Problemen leiden, wie Scheidung, Sorgrecht, Polygamie usw. Auf Vorschiag
dieser Organisationen sind Kommissionen nach der Unabhangigkeit entstanden,
die fir die Reform gesorgt haben. Was haben nun diese Reformen der marokkani-
schen Frau gebracht?

2. Die Situation der Frau zwischen dem alten und dem neuen Familienrecht

Das Personenstandsrecht bzw. das alte Familienrecht ist schon in den ersten Jah-
ren der Unabhangigkeitszeit entstanden. Frauen, die politischen Parteien angehor-
ten, haben nachdrucklich die Lage der Frau in Marokko nach der Unabhangigkeit
zur Diskussion gestellt und haben dafir pladiert, dass den Marokkanerinnen Men-
schenrechte in allen Bereichen zugesprochen werden sollen, da sie auch mit dem
Mann um die Unabhéngigkeit gek&mpft haben. Da die Zahl der Stimmen, die sich
erhoben haben, sehr klein war und auch wegen der politischen Gegenséatze jener
Zeit wurde die Frauenfrage verdrangt. Eine Kommission aus Absolventen der Kara-
ouyine wurde mit der Verfassung des Personenstandsrechts beauftragt. Wegen des
eher nach Traditionen als nach der Sunna des Propheten erarbeiteten Personen-
standsrechts haben Frauen im Laufe der letzten Jahrzehnte unter der einseitigen
Scheidung, dem Verstof? und der Bevormundung des Mannes gelitten.

Aber selbst wenn die soziale Lage der Frau in dieser Zeit sich relativ verbessert hat,
was z.B. die Bildung und die Arbeit angeht, haben sich auch die feministischen und
politischen Organisationen vermehrt, deren Forderungen sich besonders auf die
folgenden fokussiert haben: Teilnahme der Frau selbst an der Reform des Perso-
nenstandsrechts, Scheidung in die Hand des Richters legen, Aufhebung der Bevor-
mundung des Mannes, Verbot der Polygamie und die Problematik des Sorgrechts.
Anfang der neunziger Jahre, nachdem sich der Druck der feministischen Bewegun-
gen zugespitzt hat, hat der Konig eine neue Kommission ernannt, die sich nun mit
der Reform des im Jahre 1957 erarbeiteten Personenstandsrechts befassen soll.
Auch dieses Mal hat sich nichts Besonderes gedndert, denn das Personenstands-
recht ist inhaltlich und formal dasselbe geblieben. Das Neue dabei bestand lediglich
darin, dass die Frau ihren Reisepass ohne Erlaubnis des Mannes bekommen kann
und dass man versucht hat, die Scheidung des Abwesenden zu begrenzen.

Die Lage hat sich noch einmal verschérft, als die Regierung bzw. der Familienminis-
ter ein Gesetz zur Reform des Personenstandsrechts durchsetzen wollte. Das Pro-
jekt wurde von vielen Parteien angenommen, nur die islamistische Partei (PJD) hat
es abgelehnt und mobilisierte mit anderen islamischen Bewegungen die Straf’e. So
schaltete sich der Konig selbst ein und setzte am 27. April 2002 eine neue Kom-
mission zur Reform der Mudawwana ein. In dieser Kommission sind die Marokka-
nerinnen durch drei Frauen reprasentiert worden. Nachdem diese Kommission die
Modifikationen vorgenommen hat, die Tradition und Modernitat respektiert haben,
wurde das Projekt dem Konig ausgehandigt.

Am 10. Oktober 2003 verkiindigte der Konig im Parlament die Reform des Famili-
enrechts. Das neue Familienrecht wurde nachher im Parlament ratifiziert.

Die Kernpunkte dieser Reform hat der Konig folgendermafien zusammengefasst:
1. Frau und Mann sind fiir den Haushalt gleichberichtigt.
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2. Die Frau braucht keinen Vormund mehr.

3. Die Polygamie wurde eingeschrankt. Eine zweite Heirat braucht die Zustim-
mung der ersten Frau.

Das Heiratsalter der Frauen wurde von 15 auf 18 Jahre angehoben.

5. Manner sollen die Scheidung juristisch d.h. vor dem Richter durchsetzen. Frau-
en darfen auch auf Scheidung klagen.

6. Die Frau hat nun ein Recht auf die wahrend der Heirat erworbenen Gelder.
7. Das Sorgerecht wird nun auch auf die Mutter der Frau ausgedehnt.

8. Kinder, die vor der Heirat geboren wurden, werden bei der EheschlieBung als
gemeinsame Kinder anerkannt.

Es bleibt allerdings festzustellen, dass die Praxis uns zeigen wird, inwieweit die Arti-
kel des neuen Familienrechts tatsachlich respektiert werden. Somit ist nun berech-
tigt zu fragen, wie die Situation der Frau nach der Reform in der Wirklichkeit aus-
sieht.

3. Die Situation der marokkanischen Frau im Schatten des neuen Familienrechts

Damit das neue Familienrecht in der Praxis reibungslos umgesetzt wird, haben die
marokkanischen Behérden dafiir gesorgt, dass die benétigte Infrastruktur fur das
Gelingen dieses groRen Unternehmens garantiert wird. So sind neue Abteilungen
flr Familienrecht innerhalb des Gerichts in verschiedenen marokkanischen Stadten
errichtet worden, und die Richter, die dafir zustandig sein sollen, wurden neu aus-
gebildet. Aber nach vier Jahren Praxis sind folgende Probleme von Gruppen von ju-
ristischen Spezialisten identifiziert worden; sie beziehen sich sowohl auf die Theorie
als auch auf die Handhabung des neuen Familienrechts:

1. Die Mentalitat einiger Richter und auch einiger Anwalte hat sich noch nicht ge-
andert, so dass sie die praktische Umsetzung des neuen Familienrechts nicht er-
leichtert. Dazu kommt noch das Missverstandnis der Inhalte des Familienrechts sei-
tens der einfachen Menschen. Dies deutet einfach darauf hin, dass viele Leute sich
von den Inhalten des alten Familienrechts nicht leicht befreien wollen oder kénnen.
Aber das richtige Verstehen ist meiner Meinung nach die wichtige Garantie der feh-
lerfreien Praxis. Von daher scheint die Sensibilisierung seitens der feministischen
Organisationen sehr relevant zu sein. Auch die Massenmedien sollen in dieser Hin-
sicht einen wichtigen Beitrag leisten.

2. Selbst wenn das Mindestheiratsalter auf 18 Jahre heraufgesetzt wurde, wurden
immer Ausnahmen erfunden, die den Richter dazu bewogen, manchmal die Heirat
der Minderjahrigen zu genehmigen.

3. Die Polygamie wird manchmal durch Umwege erreicht, ohne dass der Richter
etwas dagegen tun kann.

4. Die Gerichtsurteile unterscheiden sich von einem Gericht zum anderen und von
einer Provinz zur anderen. AuBerdem haben die Anwélte seibst keine ausreichen-
den Informationen Gber den Inhalt des neuen Familienrechts in Bezug auf Polyga-
mie und Heirat der Minderjahrigen.
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Nun stellt sich aber die Frage, was nun das neue Familienrecht fur c_iie Familie qnd
fiir die Frau gebracht hat. Was die Heirat angeht, haben die Statistiken gezeigt,
dass die Heirat der Frauen, die ohne Vormund selbst geheiratet haben, zugenom-
men hat. Das weist darauf hin, dass viele Frauen von dem neuen Familieprecht tat-
sichlich profitiert haben. Dagegen wurde die Polygamie nur selten signalisiert.

Was die Scheidung aber angeht, hat die neue Mudawwana vorgesehen, dass der
Mann vor dem Richter die Scheidung durchsetzen soll. Dies hat dazu gefihrt, dass
die sogenannte Scheidung des Abwesenden nicht mehr existiert. Auf der anderen
Seite hat sich die Scheidung, die die Frau selbst fordert, zugenommen.

Da die neue Mudawwana dafir pladiert hat, dass die geschiedene Frau im Haus
des Ehemanns bleiben soll, hat man beobachtet, dass das willkirliche Verjagen der
Frau aus dem Haus zugenommen hat und dass die Frauen nun begannen Angst zu
haben, da sie erfahren haben, dass ein Ehemann seine geschiedene Frau deswe-
gen getotet hat, weil sie sein Haus nicht verlassen wollte.

Bezogen auf die Alimente
kann folgendes gesagt wer-
den: Die Alimente kann verlo-
rengehen, wenn der Mann
sich nur mit dem Eid begnugt.
Dies hat firchterliche Folgen
auf die geschiedene Frau und
ihre Kinder. AufRerdem dauert
es lange, bis Gerichtsurteile
zur Alimente gefalit werden.
Das fuhrt auch zu sozialen Ka-
tastrophen.

Aus den oben genannten Aus-
flhrungen ist nun ersichtlich,
dass die Krise, die die prakti-
sche Umsetzung des neuen
Familienrechts kennt, als eine
Krise der Werte und der religi-
O0sen Erziehung und der juris-
tischen Kultur aufzufassen ist.
Man kann sie nur dadurch
Uberwinden, dass man die
Leute genug aufklart und sen-
sibilisiert.
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Tiefgreifende humanistische Aspekte der Awgaf? der
marokkanischen Kénigsstadt Fes2

Mohammed Lebbar3

Es ist zunachst wichtig, darauf hinzuweisen, dass die Awgaf der marokkanischen
Konigsstadt Fes eine grofe Rolle gespielt haben, die islamische Zivilisation zu etab-
lieren. In diesem Zusammenhang ist es auch wichtig zu erwédhnen, dass diese ma-
rokkanische Stadt ihren guten Ruf durch die Moschee bzw. durch die damalige Uni-
versitat Karaouyine im Laufe der Geschichte erworben hat und dadurch die wissen-
schaftliche und kulturelle Hauptstadt Marokkos geworden ist. Seine geostrategi-
sche Position sowie sein politisches Gewicht haben dazu beigetragen, dass Fes seit
seiner Grindung und bis heute eine grofle Rolle in den historischen Ereignissen
Marokkos und bei der Etablierung seiner Zivilisation gespielt hat.

In diesem Beitrag gilt es also, auf die vielfaltigen Beitrage der Awgaf-Institution in
Fes einzugehen, die sehr wichtig fir die Zivilisation von Fes waren und die die hu-
manistischen Aspekte der Gesellschaft in Fes im Laufe der Geschichte hervorhe-
ben. Dies geschah im Rahmen einer wechselseitigen Beziehung zwischen einer In-
stitution, deren Horizonte keine Grenzen hatte, und einer Stadt, deren Gianz auch
keine Grenzen kannte.

1. Die Awgaf von Fes im Laufe der Geschichte
1.1. Die Entstehungsgeschichte der Awqaf in Fes:

Nachdem Idriss Ben Abdeilah die Stadt Fes im Jahr 808 gegriindet hatte?, wurde
die Moschee Karaouyine im Jahre 829 auf einem Grundstiick westlich der Stadt
Fes, das eine Frau namens Fatima al Fihria al quirawania zu diesem Zweck gekauft
hatte, gebaut. Der zweite Teil des Grundstlcks war fiir die Finanzierung dessen ge-
dacht, was zusammen mit der Moschee ging, wie Wasser, Beleuchtung usw.5

1 Der Terminus ,Awgaf* ist die Pluralform des arabischen Wortes ,Waqf*, das normalerweise folgender-
mafden definiert wird:

“Le Wagf est un engagement contractuel volontaire (volonté personnelle) consenti par un donateur (al-
Wagif ou bien al-Mohabiss) qui, de plein gré, pour répondre & des besoins donnés et réaliser des objec-
tifs variés, constitue en wagf un bien (al-Mohabas), au profit d’un bénéficiaire, et ce par une formule qui
consacre le consentement du donateur*.

Vgl http://www.habous.gov.ma/fr/detail.aspx?id=416&z=144&p=144 (Dezember 2007)

In diesem Beitrag geht es vor allem um jene Awgaf, die sich auf religidse, wissenschaftliche und huma-
nistische Angelegenheiten beziehen.

2 Aus dem Arabischen von Abderrazzaq Msellek, Universitét Fes/Marokko

3 Universitat Fes/Marokko

4 Mehr zur Griindung der Stadt Fes siehe: Aljaznaii, Abou -hassan Ali: Zahratu I-aas fi binai madinati Fes.
Rabat. 1967. - Iben Abi ZarC Al-Fassi: Al'anis al-mutrib bi raudi l-girtass fi Akhbar muluk -maghrib wa ta-
rikh madinat Fes. Rabat. 1972, Band 1. - Provengal, Lévy: La fondation de Fes. In: Annales de I'lnstitut
d’'Etudes Orientales, IV, Alger, 1938 - Abdelaziz salim, saiid: al-maghrib I-kabir.Bairut. 1981, Band 2. Sei-
ten 487-501.

5Vgl. dazu: Tazi, Abdelhadi: JamiC Karaouyine. Bairut. 1972, Band 1, Seite 132.
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Eine ahnliche Tat hat auch die Schwester von Fatima namens Meryam uqternom-
men, indem auch sie eine Moschee 6stlich der Stadt Fes errichten lief3, die durch
den Namen ,Moschee al andalous” bekannt geworden ist.

Dies waren, nach den historischen Quellen, die ersten Moscheen, die auf eine indi-
viduelle und feministische Initiative hin gebaut worden sind und deren Haushalte
von der Awgaf-Institution finanziert wurden. Wichtig in diesem Zusammenhang ist,
darauf hinzuweisen, dass die Awgaf von den beiden Schwestern, Fatima und Mery-
am, fur die beiden Moscheen zu den ersten Awgaf zéhlen, die sich in den Maghreb-
Landern nach dem Eindringen des Islam geschichtlich beweisen lassen.

Da die Aufgaben der Moscheen im Islam sich nicht nur darauf beschrénken, ein
Haus des Gebets zu sein, sondern auch ein Haus fiir die Vermittlung von Wissen-
schaft, wurde sicherlich in den beiden Moscheen, Karaouyine und Al-andalous, wie
es damals Ublich war in anderen Moscheen des Orients wie in Madina, Basora,
Damaskus, Cordoba usw., Unterricht erteilt mit dem Ziel, Wissen und Kenntnisse zu
verbreiten. Diese Seminare sind ausfihrlich in vielen Bichern des zehnten Jahr-
hunderts beschrieben worden. Seit jener Zeit hat die Moschee Karaouyine einen
besondern Platz im Herzen der Bewohner von Fes gehabt und wurde von allen Ma-
rokkanern hoch geschétzt, was sie dazu bewog, sie gut zu verwalten und zu schut-
zen und ihre zahlreichen Awgaf zu gewahrleisten. Dadurch konnte die Moschee Ka-
raouyine damals Uber zahlreiches Eigentum verfiigen, das ihr viel Geld garantierte
und sogar mit dem Budget des Staats manchmal konkurrierte.® Und in der Altstadt
von Fes ist kaum ein Laden, Funduk (Hotel) oder eine andere zivile Einrichtung zu
finden, die sich nicht auf Awgaf stutzt.”

Somit haben die Awgaf der Moschee Karaouyine das garantiert, was sie Uberhaupt
brauchte wie Restauration, Erweiterungen und Ausgaben fir die internen Angele-
genheiten. Aus diesen Awgaf wurden alle Leute bezahit, die in der Moschee arbeite-
ten und fiir den normalen Ablauf sorgten, aber auch Religionswissenschaftler und
Studierende. Auch Mobel, Wasser und Beleuchtung wurden finanzieil von den Mit-
teln der Awgaf Gbernommen. Auerdem haben die Awgaf von Karaouyine die ver-
schiedenen Ausgaben anderer Moscheen in Fes, die Uiber nicht so viel Geld verfi-
gen, abgedeckt, sobald dies notwendig war. Die Studierenden der Karaouyine wur-
den sieben Jahre lang von diesen Awgaf finanziell unterstutzt. Diese finanzielle Un-
terstiitzung hat sich manchmal auch auf andere Moscheen und humanistische Pro-
jekte im Orient erstreckt.®

1.2. Die Entwicklung der Awgaf von den Alimohaden bis zu den Alaouiten:

Seit der Almohadenepoche haben sich die Awqgaf in Fes im Laufe der Zeit. immer
mehr vermehrt und vervielfaltigt. Denn parallel zu den Awgaf der Karaouyine, der
Moschee Al-andalous und der anderen Moscheen der Stadt Fes gab es noch ande-

6 Leo Africanus: Beschreibung von Afrika, Ubersetzt ins Arabische von Mohammed Hejji und Mohammed
l-akhdar. Rabat, 1983. Band 1. Seite 225. - Tazi, a.a.0. Band 1, Seite 132-133 und Band 2. Seite 445.
7 Le Tourneau, Roger: Fes avant le protectorat, Ubersetzt ins Arabische von Mohammed Hejji und Mo-
hammed L-akhdar. Bairut. 1992, Seite 378. - Tazi, a.a.0. Band 2, Seite 456.

8 Ebenda Seite 455.
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re, vor allem im 14. Jahrhundert, als die Merinidendynastie in Marokko herrschte,
wie z.B. die Awqgaf von Mekka, die der Zaouaya oder der Krankenhduser®. Beson-
ders die letzteren haben sich so weit entwickelt, dass sie sich auch um andere sozi-
ale und zivilisatorische Projekte kimmerten, die einen rein humanistischen Charak-
ter hatten.

Allerdings haben die sozialen und politischen Krisen, die Marokko Ende der Merini-
den- und wahrend der Wattasidenzeit durchleben musste, dazu gefiihrt, dass die
Ressourcen der Awgaf immer magerer wurden, und zwar wegen Raub oder Pliinde-
rung.¢ Und so wurden die verschiedenen Awgaf der Stadt Fes unter die Leitung des
Verwalters der Awgaf von Karaouyine gestellt, nachdem die Oulama (Religionswis-
senschaftler) dafir pladierten und es gleichzeitig genehmigt haben, dass alle Awqaf
von einer einzigen Verwaltung regiert werden durften. Diese Verwaltung sollte wie-
derum die Aufgabe haben, andere Moscheen, Schulen, Krankenhauser und soziale
Projekte zu finanzieren.

Die Konige der Saaditendynastie sind den gleichen Weg der Kontrolle und der Or-
ganisation der’Awgaf gegangen wie ihre Vorfahren. Dies hat eine gute Resonanz bei
der Bevdlkerung gefunden, was natirlich dazu gefiihrt hat, dass nun die Ressour-
cen der Awgaf immer mehr zunahmen. So haben die Saaditen die Awgaf dezentrali-
siert, indem sie verschiedene Verwaltungen in den Grofstédten errichtet haben, die
sich aber bezlglich der Aufgaben und Ziele voneinander unterscheiden. In Fes und
Marakkesch z.B.'wurden regionale Verwaltungen fir die Awgaf der Armen gegrin-
det, die aber schon Ende der Saaditenzeit ihren Glanz verloren und deren Ressour-
cen'immer magerer wurden.11

Auch die Alaouiten interessierten sich seit Mitte des 17. Jahrhunderts fiir diesen
wichtigen sozialen Apparat. Und so belebte Moulay Rachid (1664-1672) die Regis-
ter der Awgaf in Marokko erneut, und sein Bruder Moulay Ismail (1672-1727) tat
das gleiche und nahm dariiberhinaus eine Reform der Register vor und setzte sie
durch, nachdem der Vorsitzende der Zaouia al fassia eine Fatwa erlassen hatte, die
einfach besagte, dass das, was fiir das Aligemeinwoh!l des Menschen gespendet
wurde, fur verschiedene Arten dieses Allgemeinwohles ausgegeben werden diirf-
tel2. Ausgehend von dieser Fatwa hat Moulay Ismail die Awgaf von Fes neu organi-
siert und in drei Abteilungen geteilt!3;

1. Awqaf der Moschee Karaouyine, die die Eigentlimer der Moscheen und Schulen
der beiden Gebiete umfassen, wo sich Karaouyine und Al-andalous befinden.

2. Awqgaf Fes Eljadid, die das Eigentum der Moscheen und Schulen vom Gebiet Fes

¢ Al-manouni, Mohammed: La civilisation Merinide : Feuillets, publication de la Faculte des Lettres et des
Sciences Humaines Rabat, Serie: Essais et Etudes 20, 1996, Seite 125 (Auf Arabisch).

19 Leo Africanus, a.a.0. Band 1, Seite 225-228.

11 Tazi, a.a.0. Band 3, Seite 704. - Harakat, Ibrahim: siyassa wa |-mojtamaC fi Cassri s-saCdiyin. Casa-
btanca, 1987, Seiten 203 und 243.

12 Fassi, Abdelkader: L-ajouiba |-koubra. Zitiert nach: Tazi, a.a.0. Band 3, Seite 704.

13 Tazi, a.a.0. Band 3, Seiten 704-706 und 710. - Le Tourneau, a a.0. Seiten 378-383. - Milliot, J. L.: Dé-
membrement des Habous, Paris 1918. - Eddahbi, Abdelfattah: L'ad-ministration des Habous au Maroc.
In: Histoire des grands services publiques au Maroc de 1900 & 1970, Toulouse, 1984, pp. 73-82.
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Eljadid umfassen.

3. Awgaf Al-maristan (des Krankenhauses), die Gber alles Eigerjtum verflgt, das fir
soziale Projekie aller Art gedacht ist. Diese Awgaf waren zunach;t unter dem Na-
men der Awgaf der Armen (Al-massakin) im Zeitalter von Kénig Sidi Mohammed Ben
Abdellah (1757-1790) bekannt, und wahrend des 19. Jahrhunderts und Anfang des
50. Jahrhunderts trugen sie den Namen Awqaf Sidi Fraj.14

2. Awqaf Sidi Fraj und die sozialen Projekte in Fes

Die Awgaf der Moschee Karaouyine haben sich im Zeitalter des Kéni_gs Moulay Is-
mail als Aufgabe gesetzt, sowohl die Moschee Karaouyine, ihre Studierenden uqd
Religionswissenschaftler zu finanzieren als auch die verschiedeqen Moscheen in
Fes (es gab mehr als 330 Moscheen'®) und die verschiedenen wissenschaftlichen
Lehrstiihle in der Karaouyine, von denen es in der Blitezeit mehr als 140 gablS,
und die dazu gehorenden Einrichtungen in Fes wie kleine Moscheen, Schulen upd
Zaouaya als auch die Koranschulen, die in den kleinen Gassen der Altstadt zu fin-
den waren.

Die Awgaf der Al-Maristan, die in Marokko schon seit den Almohaden entstaqden,
unterstitzten, wie schon angedeutet, seit der Merinidenzeit alle sozialen Projekte
finanziell. Sie erreichten ihre Bilite im 16. Jahrhundert und iberlebten bis in die Mit-
te des 20. Jahrhunderts.

So beschéaftigten sich die Awgaf im allgemeinen mit alidem, was die Menschen, die
Tiere und die Vogel trosten konnte, und das alles im Rahmen einer rein humanisti-
schen Tendenz, die dank Karaouyine die Stadt Fes und ihre Bewohner prégte. Denn
es ist woh! die Karaouyine, die die Wissenschaft und das Wissen unter den Bewoh-
nern von Fes verbreitete und die einen groflen Einfluss auf ihre Verhaltensweisen
und Geflihle auslbte. Der Einfluss war so grof3, dass die Bewohner von Fes aus ver-
schiedenen Schichten immer auf bestimmte Koranverse oder Aussagen des Pro-
pheten in ihren alltdglichen Gesprachen rekurrierteni?.

Nun solt ein Uberblick (iber einige soziale Projekte gegeben werden, die diese Insti-
tution in Fes im Laufe der Geschichte forderte. Dies wird uns zeigen, einerseits wie
tief diese humanistische Tendenz in Fes verwurzelt ist und andererseits wie prak-
tisch die Awqaf die soziale Solidaritadt verkoérperten, und zwar indem sie nicht nur
die Armen und Obdachlosen unterstiitzten, sondern parallel dazu sich auch fir das
Wohi der Tiere und Vogel einsetzten.

14 | e Tourneau, a.a.0. Seiten 373-374. - In salwat l-anfass wird behauptet, dass das Krankenhaus Bab }-
faraj hie und im Laufe der Zeit wurde der Name in Sidi Fraj umgewandelt. Vgl. Kattani, Mohammed Ben
Jaafar: Salwat l-anfass wa muhadat l-akyass ...

Aber vermutlich wurde das Krankenhaus nach dem Arzt Faraj Al-Khazraji al-andalussi benannt, der des-

sen Verwaltung 1495 Gbernahm und die Musik als Heilmittel ins Krankenhaus einfiihrte.

15 Tazi, a.a.0. Band 3. Seiten 682-685.

18 Tazi, a.a.0. Band 2. Seiten 371-382.

17 Zammam, Abdelkader: I-kalimat l-qurania Hjaria majra l-amtal ti -maghrib. In: Zeitschrift daCwat I-haq,
Januar 1970.
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3. Projekte der sozialen Solidaritat

3.1. Awqaf flr Brautpaarel8: Es waren drei méblierte Hauser, die fiir die Hochzeit
der armen Leute und Chorafa (Nachkommen des Propheten) gedacht waren. Es war
den Brautpaaren erlaubt, dort eine Woche zu verbringen, da sie Gber kein eigenes
Haus verfigten, wo sie ihre Hochzeit feiern konnten. lhnen wurden schéne Kieider,
ParfGm und Goldschmuck zur Verfliigung gestellt. AuBerdem wurden die Ausgaben
fur die Hochzeit auch von den Awqaf (ibernommen. Die Hochzeit endete mit einem
Spaziergang in einem schénen Garten in der Ndhe der Moschee Al-andalous.

3.2. Awgaf Chrifat?® (die weiblichen Nachkommen des Propheten): Es waren zwei
Héauser in der Néhe der Karaouyine, die speziell fir den Aufenthalt der armen Frau-
en dieser Kategorie vorgesehen waren. Dort fanden sie einen friedlichen Ort, wo sie
ruhig Gibernachten und Essen, Kleider und Geld fir den Haushait bekommen konn-
ten.

3.3. Awqaf der Blinden20: Es waren zwei Hauser in der Nahe der Al-andalous-
Moschee, die den Blinden zur Verfiigung gestellt wurden. Sie (ibernachteten dort
kostenlos. Auerdem gab es noch ein anderes Haus im Karaouyineviertel fiir dieje-
nigen von ihnen, die heiraten woliten und ihre Hochzeit dort feiern konnten.

3.4. Awqaf daru t-tugat (Ehrlicher Zeuge)?%: Es war ein Haus, wo zerstrittene Ehe-
paare wahrend ihres Streits wohnten, und sie teilten das Haus mit ehrlichen Leu-
ten, die dem Richter mitteilen solilten, wer von den beiden dem anderen Unrecht ge-
tan hatte. So konnte der Richter nun sein Urteil nach der Aussage der Zeugen ob-
jektiv aussprechen.

3.5. Awqaf fur Analphabetisierung?2: Das waren Immobilien, deren Einkommen und
Gewinne den Leuten gegeben wurden, die den alten Leuten das Schreiben und Le-
sen beibrachten, nachdem sie diese Moglichkeit und Chance verpasst hatten, als
sie jung waren. Der Unterricht wurde in der Moschee Karaouyine erteilt.

3.6. Awqaf fur die Beleuchtung der Straen: Es waren einige Awgaf, deren Einkom-
men flr die Beleuchtung der Strafen und Gassen der Stadt Fes nach dem Sonnen-
untergang gedacht waren. Aus diesen Awgaf wurden Gerate, Ol und alles, was mit
der Beleuchtung zusammenhangt, bezahlt. Die Angestellten wurden auch aus die-
sen Awgaf bezahlt. Fir die Karaouyine und ihre Umgebung und auch fiir andere
Moscheen gab es andere Awgaf, die fiir die Beleuchtung zusténdig waren.

3.7. Beschneidung der armen Kinder23: Sie zéhlten nicht zu den Awgaf im weiteren
Sinne, sondern waren als Tradition zu betrachten, nach der sich viele arme Kinder

8 Tazi, a.a.0. Band 1, Seiten 29, 54 und 99. Auch Band 2, Seite 457. - Kattani, Mohammed Montacer:
Fes Cassimat l-adarissa. Casablanca, 2002, Seite 48.

19 Michaux Bellaire: i'organisation des finances au Maroc. In: Archives Marocaines X, 1907, p. 240. - Le
Tourneau, a.a.0. Seite: 374.

20 Aubin, Le Maroc d’aujourd’hui, Paris, 1904, p. 277. - Tazi, a.a.0. Band 2. Seite 457. - Le Tourneau
a.a.0. Seite 374. - Ricard, Prosper: Le Maroc, Hachette, Paris, 6. Aufl. 1948, p. 339.

21 Vgl. dazu Tazi a.2.0. Band 2. Seite 477 und Band 3 Seite 709.

22 Ebenda Band 2, Seite 458 und Band 3, Seiten 706 und 709.

23 L e Tourneau, a.a.0. Seite 229.
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der Stadt Fes bei den Friseuren kostenlos beschneiden las_sen konnten, uqd zwar
jahrlich im Oktober anlasslich des Moussem (Feier) von Sidi Boughaleb. Es ist eine
Tradition, die nun einige Arzte der Stadt Fes heute weitermachen und seit 20Q6
wird diese soziale Aktivitat nicht mehr von Freiwiiligen unternommen, sondern sie
werden nun vom Stadtrat anlasslich der Beschneidung des Prinzen Moulay Hassan
in Fes organisiert.

3.8. Awgqaf flr Geschirre?*: Es waren Immobilien, deren Einkinfte und Gewinne fur
den Einkauf der Waren fiir zwei Geschirrldden gebraucht wurden. Kinder und Die-
ner, die bestimmte Geschirre aus Versehen zerbrochen und Angst vor Bestrafung
hatten, gingen zu den Laden, die sich sowohl im Karaouyine- als auch im Al-
andalousviertel befanden, und bekamen kostenlos ahnliche Waren.

3.9. Awagaf flr verrickte Leute?5: Durch diese Awqgaf wurden die Kranken_héuser, die
urspringlich speziell fir psychisch Kranke und Verruckte waren, finan2|ert.. E.s gap
in Fes wenigstens zwei davon. Das Krankenhaus von Sidi Fraj (Maristan Sidi I_:raj)
gehorte zu den bekanntesten Anstalten solcher Art. Es bestand aus zwei Abteilun-
gen: eine fungierte als Krankenhaus, und in der anderen wurde Medizin gelehrt. In
diesem Kontext soll man auch erwahnen, dass diese Awgaf auch Musikanten fur
die Kranken besorgten. Ausgehend von der Erkenntnis, dass die Musik manche
psychische Beschwerden und kérperliche Leiden dieser Leute mindern kénn'te:,
wurden Musikanten jeden Freitag ins Krankenhaus gebracht und spielten dort eini-
ge Stiicke andalusischer Musik vor den Insassen des Krankenhauses.

3.10. Awgaf der Gefangenen26: Dies waren arme Awgaf, die den Gefangenen nur
jeden Tag Brot zur Verfiigung steliten. In Fes waren damals zwei Gefangnisse flr
Ménner, und ein drittes fur Frauen war als Teil der Abteilung fur Frauen im Kran-
kenhaus von Sidi Fraj. Es gab in Fes bis 1910 nicht mehr als 110 Gefangene.

3.11. Awqaf fur die Armen?7: Es sind Immobilien, deren Einkiinfte den armen Leu-
ten sowie den Gefangenen und Kranken, die keine Familie hatten, die sie erndhren
und versorgen kdnnte, zur Verfugung gestellt wurden. Es war vorgesehen, dass die-
se armen Menschen taglich eine kleine Summe Geldes bekamen, besonders dieje-
nigen, die nicht oder nicht mehr arbeiten konnten. Die anderen, die nicht arbeiten
konnten, bekamen einfach Essen fur drei Mahlzeiten. Ab und zu wurden ihnen auch
Kleider gegeben. In Fes war auch méglich, dass Birger, die arm waren, zum Verwal-
ter der Awqaf oder zum Richter gingen und verlangen, dass sie auf die Liste der Ar-
men eingetragen wurden, damit sie Geld bzw. Nahrung bekommen konnten. Und
wenn es nicht regnete und das Land der Trockenheit anheim fiel, bekamen die Ar-
men Subventionen, und somit werden die teueren Preise ausgeglichen. Diese Sub-
ventionen wurden von einem Wohltater namens Abou Marwan ben hayyoun in die
Awgaf eingefihrt und wurden besonders im Jahre 1511 angewandt.

24 Tazi, a.a.0. Band 1, Seite 100 und Band 2, Seite 457. - Kattani, a.a.0. Seite 49.

25 Tazi. a.a.0. Band 2, Seite 457. - Le Tourneau, a.a.0. Seite 373. - Aubin, Le Maroc d’aujourd’hui, a.a.0.
Seite 274. - Kattani, a.a.0. Seiten 47-48.

26 | e Tourneau, a.a.0. Seite 155 und 370-371. - Aubin, a.a.0. Seite 274.

27 Tazi, a.a.0. Band 1, Seiten 99-105 und Band 2, Seiten 457-458. - Aubin, a.a.0. Seite 277. - Le Tour-
neau, a.a.0. Seite 373.
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3.12. Awagaf fur Fremde?8; Sie waren weniger Awgaf als eher Tradition, die die Be-
wohner der Stadt Fes im Laufe der Zeit pfiegte. Fremde, die in die Stadt Fes kamen
und keine Arbeit fanden oder diejenigen, die in Diirrejahren vom Lande nach Fes
einwanderten, wurden in Funduks (Hotels) gebracht. Dort wohnten sie und beka-
men etwas zu essen und zu trinken. Im Jahr 1906 waren es mehr als viertausend
Leute, die so was erfuhren.

3.13. Awqaf fur gefahrliche Krankheiten29: Auflerhalb von Fes gab es im 16. Jahr-
hundert ein Krankenhaus speziell fir Leprakranke, das durch den Namen ,Ma-
ristan® bekannt war, wie Leo Africanus berichtete. In Wirklichkeit waren es ungefahr
200 Hauser, die von den Leprakranken und von anderen Personen, die unter ge-
fahrlichen Krankheiten litten, bewohnt waren. Einer von ihnen war der Ansprech-
partner, der die Einkinfte der Awgaf nahm und sie fir Dinge ausgab, die die Kran-
ken brauchten.

3.14. Awqaf Sidi Ali Boughaleb30: Es waren Awqaf fiir Menschen, die an bestimmten
Narben litten und die zu diesem Marabut gingen, mit der Hoffnung geheiit zu wer-
den. So fanden sie dort Unterkunft und etwas zu essen und trinken, bis sie gesund
wurden.

3.15. Awgaf fur das Begraben der Toten3!: Sie waren fir arme Leute und fir Frem-
de gedacht, die in Fes starben und kein Geld oder genug Geld hinterlieRen, damit
sie in Fes begraben werden konnten.

3.16. Awgaf fir Troster der Kranken32: Sie waren flr zehn Muezzine gedacht, die
die Funktion hatten, die ganze Nacht bis zur DAmmerung einer nach dem anderen
auf den Minaretten der Moschee Karaouyine zu stehen und etwas Religidses zu re-
zitieren. Dies flhrte dazu, dass die Kranken sich nicht einsam flhlten und dadurch
ihnre Schmerzen im Bett fiir eine Weile vergaRen. Diese Art von Awgaf ist zu unter-
scheiden von den Awgaf fir den normalen Muezzin.

3.17. Awgaf fUr die Armen von Mekka33: Es gab viele Geschéfte im Karaouyinevier-
tel, die in einem Funduk zusammengeschlossen waren und deren Einkinfte und
Gewinne flr arme Leute der Stadt Mekka gedacht waren. Das Geld wurde mittels
Marokkanern geschickt, die normalerweise jedes Jahr nach Mekka pilgerten. Im 19.
Jahrhundert und nachdem diese Geschafte zerstdrt waren, wurden sie neu gebaut,
aber dieses Mal in Form eines Funduks mit drei Etagen.

3.18. Awgaf fur das Sammeln der Abfalle34. Sie umfassten zahlreiche Immobilien
und Eigentumer, deren Einkinfte fir die ausgegeben wurden, die fir das Sammeln
der Abfélie und Saubermachen der Gassen und StraRen der Stadt zustandig waren.
Auch diejenigen, die Straen von toten Mausen und Tieren saubermachten, beka-
men Geld daflr aus den Einkiinften dieser Immobilien. Diese Awgaf lebten weiter

28 | e Tourneau, a.a.0. Seiten 374-375.

28 keo Afrikanus, a.a.0. Seiten 228 und 278. - Tazi, a.a.0. Band 2, Seite 458.
30 Tazi, a.a.0. Band 2, Seite 457. - Ricard, Le Maroc. A.a.0. Seite 339.

31 Le Tourneauy, a.a.0. Seite 373. - Tazi, a.a.0. Band 2, Seite 457.

32 Tazi, a.a.0. Band 2, Seite 322,

33 Tazi, a.a.0. Band 3, Seite 712. - Ricard, a.a.0. Seite 336.

34 Le Tourneau, a.a.0. Seite 380. - Aubin, a.a.0. Seite 274.
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und erfiillten ihre Funktion, bis der Stadtrat von Fes am Anfang des 20. Jahrhun-
derts konstituiert wurde.

3.19. Awgaf flr zinsenlosen Kredit35: Arme Leute und diejenigen, die Geld brauch-
ten, konnten sich zinsenfrei aus einer Kasse Geld ausleihen, die damals mehr als
62,5 Kilogramm Gold als Fonds hatte. Das Geld wurde, nach Vereinbarung mit dem
Kassierer, zu einem gegebenen Zeitpunkt zuriickbezahlt. Zustandig fur die Ausleihe
waren Kaufleute auf dem Markt, die als fromm und ansténdig bekannt waren.

3.20. Awgaf fir Fundsachen3®: Vor der Moschee Karaouyine gab es ein kleines Zim-
mer im oberen Stock eines groflen Hauses, wohin verlorene Sachen gebracht wur-
den, und nach dem Freitagsgebet wurde einfach ausgerufen, wer etwas verloren
hatte. Wenn jemand wirklich etwas verloren hatte, brauchte er nur die Eigenschaf-
ten des Gegenstandes zu nennen, und dann bekam er ihn sofort.

4. Projekte flir Erhaltung der Vogel und Tiere

4.1. Awgaf flr den Storch3”: In der Néhe der Grabstatte von Moulay Idriss war ein
Haus mit dem Namen ,Haus des Storches” (Dar Bellarj), wo ein Storch hingebracht
wurde, falls er krank oder als Junges auf der Straf’e gefunden wurde. Er wurde dort
von einem Tierarzt untersucht und medizinisch behandelt und auf die Terrasse des
Hauses gebracht, wo ein frisch gebautes Nest auf ihn wartete. Bleibt noch darauf
hinzuweisen, dass der Storch in bestimmten Jahreszeiten nach Fes kommt und sich
Nester auf Minaretten und Terrassen baut und dort lebt, ohne dass ihn in der Regel
jemand wahrend seines Aufenthaltes stort.

4.2. Awqaf fiir Vogel (Baratel)38: Es waren Immobilien, deren Einkiinfte dafiir ausge-
geben wurden, dass in Zeiten der Dirre Getreide gekauft und auferhalb der Stadt
Fes ausgestreut wurden, damit die Végel dorthin kommen und etwas zu fressen fin-
den konnten. Und damit die Vogel auch in Dirrejahren Wasser zu trinken hatten,
wurde ihnen einen Brunnen mit eisernen Gittern gebaut, damit sie hineinkommen
und trinken kénnen, ohne dass jemand sie storte. Deshalb trug dieser Brunnen den
Namen ,Vogelbrunnen (sqayat I-baratel).

4.3. Awqaf fiir Tiere3®: Es gab griine Felder auf beiden Seiten von Oued Fes (Fluss
von Fes) westlich von Fes |jadid. Dorthin wurden kranke oder sehr alte Tiere, wie
Esel, Maultiere und Pferde, gebracht, damit sie ruhig in diesen Feldern nach Nah-
rung suchen konnten. Sie blieben dort, bis sie gesund wurden oder starben.

5. Die Wurzel der Zivilisation von Fes

Nachdem wir nun einen Blick auf diese sozialen und zivilisatorischen Projekte ge-
worfen haben, stellt sich aber die Frage, aus welcher Quelle die marokkanische Ko-
nigsstadt Fes ihre Zivilisation und ihren humanistischen Charakter geschépft hat. Es
ist aligemein bekannt, dass die Universitdt Karaouyine als kultureilles und religiéses

35 Tazi, a.a.0. Band 1, Seite 106 und Band 2, Seite 457. - Kettani, a.a.0. Seite 49.
36 Tazi, a.a.0. Band 1, Seite 98 und Band 2, Seite 326.

37 Le Tourneau, a.a.0. Seite 861. - Kettani, a.a.0. Seite 51..

38 Tazi, a.a.0. Band 1, Seite 106. - Ketteni, a.a.0. Seite 50.

39 Kattani, a.a.0. Seite 51.
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Zentrum dabei eine grofde Rolle spielte. Darauf wurde schon oben ausfihrlich hin-
gewiesen. Dass aber die Offnung von Fes fir andere Vélker, Kulturen und Religio-
nen, die die Stadt Fes schon seit ihrer ersten Griindung charakterisierte, vehement
dazu beitrug, kann nicht verleugnet werden. Denn sie empfing damals zunéchst ei-
ne Gruppe von Persern, die sich im Karaouyineviertel niederfieBen.4° Dann empfing
sie auch ungefahr 800 Familien, die im Jahre 818 nach einem Aufstand in der Na-
he von Cordova von dem damaligen Umayyaden-Herrscher Al-Hakam Ben Hicham
dazu veranlasst wurden, Andalusien zu verlassen. Sie bewohnten das dstliche Vier-
tel der Stadt Fes, das von nun an und bis heute den Namen Andalusienviertel tragt.
SchiieBlich kamen Immigranten (ca. 300 Familien) aus der Stadt Kairawan in Tune-
sien nach Fes und bewohnten ihrerseits das westliche Viertel, das von nun an und
bis heute das Karaouyineviertel genannt wird.4!

Die geschichtlichen Quellen erharteten diesen Tatbestand besonders, als sie uns
Uber ein Christenquartier im Andalusienviertel berichteten, wo Christen mit Musli-
men friedlich und in voller Harmonie zusammen lebten. Ein Tor, das damals das
Kirchentor (Bab I-kanissa) genannt wurde, ist das einzige geschichtliche Merkmal,
das uns heute daran erinnert. Diese historischen Quellen sprachen auch von einem
Judenquartier im Karaouyineviertel, wo die Juden am Anfang lebten, bevor sie ins
Mallahviertel in der Merinidenepoche ganz in der Ndhe des Kénigspalastes ge-
bracht wurden. Dieser Ort trégt bis heute den Namen hawmat lihoudi (Judenquar-
tier). Schliefilich ist noch zu erwéhnen, dass damals in Fes auch einige Magier im
Andalusienviertel lebten.42

Aufierdem kamen zahlreiche Familien aus Andalusien nach Fes, nachdem die isla-
mische Herrschaft in Slidspanien zu Ende war. Und bis zum Anfang des 17. Jahr-
hunderts verlieflen zahlreiche Mauren und Juden Spanien und kamen nach Fes. Im
16. Jahrhundert nahmen Dutzende jlidischer Familien freiwillig den Islam an und
verstarkten damit die islamische Gemeinschaft in Fes.#3 Die gleiche Rolie spielten
die Familien aus Tilimsan, als sie im 19. Jahrhundert vor dem franzdsischen Koloni-
alismus aus Algerien im Jahr 1830 flohen und nach Fes auswanderten.4 Dass nach
Fes auch Afrikaner kamen und dort wohnten, soli auch nicht vergessen werden.45

Diese verschiedenen Volker mit verschiedenen Konfessionen und die zahireichen
Wissenschaftler und Kaufleute aus den verschiedenen islamischen Landern, die
den Aufenthalt in Fes bevorzugten, lebten neben den Arabern und Berbern, die
schon bei der Grindung der Stadt Fes durch Idriss Il. dort siedelten, friedlich zu-
sammen und waren im Laufe der Zeit derart miteinander verschmolzen, dass sie
der Stadt Fes diesen humanistischen Charakter gaben, der aus Fes ein Beispiel fir

40 Ennasseri, Ahmed: l-istisqa li-akhbar duwal al-maghrib l-agsa. Casablanca. 1954. Band 1, Seite 166.
4% 1bn Abi ZarC, al-‘aniss I-mutrib, a.a.0. Seiten 10-50. - Al-jiznaii, a.a.0. Seiten 15-23. - Ennasseri, a.a.0.
Seiten 166-167. - Gaillard, Henri: Une ville de I'lslam: Fes, Paris, 1905, Seiten 1-20. - Provengal, Lévy: La
fondation de Fes. In: Annaies de I'Institut d’Etudes Orientales IV, Aiger 1938. Seiten 23-53.

42 L e Tourneau, a.a.0. Seite 69.

3 Ennasseri, a.a.0. Seiten 11-12. - Le Tourneau, a.a.0. Seiten 110-139. - Assaraf, Robert: Mohammed V
et les juifs marocains. Casablanca. 1997. Seite 34.

44 Le Tourneauy, a.a.0. Seiten 110-139.

45 Ebenda Seite 137
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Toleranz, friedliches Zusammenleben und flr Respekt des anderen machte.

Die Toponymie von Fes enthalt bis heute Namen von Strafien, die eine grofSe Be-
deutung fiir die Geschichte der Stadt Fes haben und die auch die Vielfaltigkeit ihrer

Bewohner demonstrieren.

Kdénigsstadt
Fes

Gerberviertel
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Die realistische Literatur Russlands im 19. Jahrhundert

Anmerkungen zum Verhéltnis von Kunst und Leben in der
realistischen Literatur Russlands im 19. Jahrhundert!

Christoph Garstka

I Vor nunmehr iiber einem Jahr ist ihre Studienleiterin, Frau Bindseil, an mich he-
rangetreten mit der Bitte, in threm Kreis ,etwas Uber die russische Literatur des 19.
Jahrhunderts® zu erzahlen. Ich freue mich, dass ich am heutigen Abend endlich
meine damalige Zusage erfiilen kann, auch wenn ich nicht verhehien méchte, dass
der nur dufBerst grob umrissene thematische Rahmen mich vor ein erhebliches Pro-
blem der didaktischen Aufbereitung gestellt hat. Um Sie nicht mit einer verwirren-
den Vielfalt von unaussprechiichen Namen, Daten und Fakten zu langweilen, galt es
Grenzen abzustecken. Die Schwierigkeiten sind sachgebunden: die russische Lite-
ratur des 19. Jahrhunderts ist als Ganzes gesehen eine kulturelle Spitzenleistung,
wie es sie in der Entwicklung von Hochkulturen nur héchst selten gibt. Ich denke
hier an die klassische Periode Griechenlands, an die Phase der ,Goldenen Latinitat*
im Rom der untergehenden Republik, an die Zeit Shakespeares oder auch an die
Weimarer Klassik in der deutschen Literatur.

In Bezug auf die russische Literatur kommt hinzu, dass ihr Gipfelpunkt im 19. Jahr-
hundert fiir auBenstehende Betrachter scheinbar aus dem Nichts aufgestiegen ist.
Zwar spielte Russland spétestens seit den Reformen des Zaren Peter |. zu Beginn
des 18. Jahrhunderts auch mit im groRen europdischen Machteringen, war sogar
durch seinen Expansionsdrang nach Westen und seine schier unermessliche GréRe
eine nicht zu unterschatzende Grofmacht geworden. Russland selbst jedoch, sein
Staat, seine Kultur, seine Menschen, blieb dem West- und Mitteleuropéer zu-
meistens fremd und unverstandlich, was nicht allein durch das andere orthodoxe
Glaubensbekenntnis erklart werden kann. Als ,Prototyp einer Tyrannis“ hatte schon
Sir Walter Raleigh die russische Staatsverfassung benannt, und dieses Urteil ist pra-
sent bis in unsere Gegenwart. Das gangige Stereotyp begriff den Russen als einen
wilden, fast barbarischen Gemiitsmenschen, bei dem die europaische Zivilisation
bloB die Oberflache bedeckte und der nur durch die Knute eines brutalen Allein-
herrschers zur Ordnung gendtigt werden kénne.

1 Vortrag, gehalten im Okumenischen Institut und Wohnheim in Heidelberg am 15. Januar 2008. Der auf
den mundlichen Vortrag ausgerichtete Charakter ist beibehalten worden und nur an wenigen Stellen
wurden Referenzen eingefiigt. Die deutschen Ubersetzungen sind folgenden Ausgabe entnommen:

- Nikolaus Gogol: Erzéhlungen. Ubersetzt von Wilhelm Lange und Johannes v. Guenther. Stuttgart: Rec-
fam 1952.

- lwan Turgenjew: Vorabend. Véter und Séhne. Deutsch von Harry Burck und Dieter Pommerenke. Berlin,
Weimar: Aufbau 1994,

- Fedor M. Dostojewskij: Die Briider Karamasow. Aus dem Russischen Von Hermann R6hl. Berlin, Wei-
mar: Aufbau 1962.

- Leo N. Tolstoi: Auferstehung. Roman. Aus dem Russischen von Wadim Tronin und lise Frapan. Miin-
chen: Artemis & Winkler 1994,
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Blicken wir jetzt auf die Entwicklung und die einzelnen Phasen der russischen Lite-
raturgeschichte, so kann das 18. Jahrhundert tatsachlich als so etwas wie eine in-
tensivierte Aneignungsphase des europaischen Kanons gesehen werden. Mit Peters
gewaltigem Reformwerk einher ging eine Offnung nach Europa, die plotzlich die kul-
turellen Errungenschaften West- und Mitteleuropas in Ganze zur Verfigung stelite.
Die grole Phase der sogenannten ,Altrussischen Literatur®, die von der Christiani-
sierung der Rus’ um das Jahr 1000 bis zu Peter reichte, war damit beendet. Russ-
land fand Anschluss an die europaischen Entwicklungen und rezipierte in klrzester
Phase alle dort voraufgegangenen literar- und kunsthistorischen Strdmungen auf
einmal in wenigen Jahrzehnten.

Darin liegt aber auch eine Begrindung fir die mangeinde Anerkennung der russi-
schen Literatur des 18. Jahrhunderts im Ausland. Ich darf hier die Frage stellen:
Wer von lhnen kann mir den Namen eines russischen Schriftsteller des 18. Jahr-
hunderts nennen? Fir die Fortschreibung der russischen Kultur waren solche Per-
sonlichkeiten wie Trediakowskij, Lomonosow, Sumarokow und Derschawin von im-
menser Bedeutung, im internationalen Zusammenhang, bezogen auf die Weltlitera-
tur, erschienen ihre Werke jedoch als epigonal.

Das anderte sich fundamental im 19. Jahrhundert: Namen wie Tolstoj, Dostojewskij,
Gogol, Turgenjew und Tschechow erlangten und besitzen bis jetzt weltliterarischen
Ruhm. Ja, es ist nicht allein die literarische Bedeutung ihrer Werke, die ihr internati-
onales Ansehen begriindete, vielmehr scheint es, als habe allein die in den groen
Romanen angesprochene Thematik, die ausgebreitete Problematik, eine bis heute
ungebrochene Faszination ausgelost. Es gilt, mit Hilfe der Literatur das geheimnis-
volle russische Wesen zu entschliisseln, die Abgriinde der russischen Seele auszu-
loten, und das umso mehr, als die Geschichte des Bolschewismus im 20. Jahrhun-
dert in den literarischen Werken des 19. Jahrhunderts schon vorgezeichnet scheint.
Und weiter: Besonders Dostojewskij und Tolstoj stellen in ihren Romanen die be-
rihmten ,letzten Fragen“, die die gesamte Menschheit betreffen und vor denen
kein denkender Mensch entrinnen kann: Wie verhalt es sich im Angesicht Gottes
mit dem Boésen in der Welt? Wie kénnen wir ein sinnvolles Leben in einer sinnlosen
Welt fiihren? Beide beantworten diese Fragen auf unterschiedliche Art: Dostojewskij
meint, man muisse immer mit Christus sein, auch wenn er auierhalb der Wahrheit
stlinde, Tolstoj fordert in unerhdrter ethischer Radikalitdt: Du sollst dem Bdsen
nicht widerstehen und begriindet so einen rigorosen Pazifismus.

Alle diese Fragen sind im Kern philosophisch, und das ist eine der herausragenden
Besonderheiten der russischen Literatur des 19. Jahrhunderts: Sie ist das Spielfeld
far alle moglichen sozialen und gesellschaftskritischen, ethisch-philosophischen
Herausforderungen, Problematiken und Utopien, die nur irgendwie im vorvorletzten
Jahrhundert in der gesamten abendiandischen Welt diskutiert wurden. Es gab in
Russland praktisch keine anderen Plattformen und Institutionen, die diese Aufgabe
in vergleichbarem Mafstab hatten leisten kdnnen: die Universitatsphilosophie exis-
tierte (fast) nicht, ebensowenig wie andere kritische Akademien und Forschungsein-
richtungen; die kirchlichen Bildungseinrichtungen waren zuallermeist in einem fins-
teren Konservatismus befangen, der auf die neuen Herausforderungen der Techni-
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sierung und des sozialen Fortschritts mit strikter Ablehnung reagierte. Das autokra-
tische Staatswesen unterdriickte jegliche Form kritischer Stellungnahmen, die von
irgendeiner geselischaftlichen Institution hétte geleistet werden kénnen.

Und so blickte die gebildete Offentlichkeit in Russland allein auf den Schriftsteller,
dessen Rolle in der Gesellschaft sich auf weit mehr als auf Bourdieus , literarisches
Feld“ erstreckte. Der Schriftsteiler in Russland hatte zugleich Gesellschaftskritiker,
Philosoph, Sozialutopist, Prophet und Seher zu sein; er sollte Sinn stiften in einer
sinnlos gewordenen Welt. Er vertrat die Ideale des Humanismus in einem un-
menschlichen Staat.

Genau diese problematische Spannung zwischen den Anforderungen einer Gesell-
schaft und dem Wesen des Kinstiertums, ein Verhaltnis, das man letztlich auf die
Beziehung zwischen Kunst und Leben zuriickfihren kann, soll im folgenden der
Leitgedanke sein, wenn wir einige russische Autoren und ihre Werke etwas einge-
hender betrachten wollen. Ich werde im Folgenden vier russische Autoren der realis-
tischen Literaturepoche kurz vorstellen und léngere Passagen aus jeweils einem ih-
rer Werke zitieren, so dass sie heute abend nicht allein meinen trockenen theoreti-
schen Ausfihrungen folgen missen, sondern die (iibersetzten) Stimmen der Dich-
ter selbst vernehmen kénnen. Meine Erlauterungen zu den Textpassagen beziehen
sich dann auf zwei grundsatzlich verschiedene Auslegungsméglichkeiten: eine, die
eher das sozialkritische Anliegen betont - wenn man so will, sich auf das ,wahre*
russische Leben bezieht -, eine andere, die die dsthetischen Aspekte der Werke
herauslegt, also die kiinstlerische Meisterschaft der Autoren in den Vordergrund
rickt.

Gestatten Sie mir, bevor wir zu den Texten selbst kommen, noch einen kurzen
Uberblick zur literarhistorischen Situierung der Beispiele. Das 19. Jahrhundert be-
gann in Russland, bezogen auf die Literaturgeschichte, mit einer vorromantischen
Phase, bevor sich dann von etwa 1815 bis 1835 die Romantik entfaltete. In Russ-
land gilt sie als das ,Goldene Zeitalter®, es ist die Ara Puschkins und seiner Zeitge-
nossen. Im Ausland haben sich ihre Vertreter weniger durchgesetzt, vielleicht weil
die vorwiegend lyrische Produktion durch die Ubersetzungsbarriere im Zugang er-
schwert wird. Meine hier ausgewahlten Werke sind alle mehr oder weniger dem
russischen Realismus zuzurechnen. Dabei stammt das erste Beispiel von 1842 aus
der Ubergangsphase von der Romantik zum Realismus, die in Russland als , Natiir-
liche Schule” gekennzeichnet wird. Das letzte Beispiel von 1899 hingegen ist fast
schon epigonal zu nennen, denn in Russland hatte sich der Symbolismus - zunéchst
noch in seiner dekadenten Ausprégung - bereits durchgesetzt. Die russischen
Schriftsteller dieser Zeit sind zumeist alle von adliger Herkunft, erst spat setzten
sich auch Vertreter aus ,anderen Schichten“ (,raznogincy“) durch. Das bedeutete
jedoch nicht, dass die Autoren keine finanziellen Interessen an ihren Werken hat-
ten. Mit dem Ende der Romantik hatte sich die adlige Salonkultur {iberlebt und Lite-
ratur wurde nun in breiteren Kreisen einer interessierten Offentlichkeit rezipiert. De-
ren Lesestoff war aber nicht vorwiegend das Buch, sondern die Zeitschriften, be-
sonders die ,dicken“ literarischen Zeitschriften, die nicht allein in den beiden
Hauptstédten, sondern auch in der Provinz und auf den Adelsgutern gelesen wur-
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den. Seit dem Auftreten des hervorragenden Literaturkritikers Belinsk.ij in den_spé-
ten 30er Jahren stand genauso die Literaturkritik in Russtand zumeist auf einem
hohen Niveau, auch wenn sie oft weltanschaulichen Vorbeha_lten t_mtergeordnet
blieb. AbschlieBend darf ein Aspekt bei der Betrachtung der I'l-terans.chen Werke
dieser Zeit nicht vergessen werden: sie mussten alle durch die Hande eines Zensors

ehen.

fnachen wir uns nichts vor: Zwar benennt man die uns hier interessier.end.e Phase
mit dem literaturwissenschaftlichen Epochenbegriff des Realismus, vielleicht des
kritischen Realismus in Abgrenzung zum Sozialistischen Realismug. .Aber genaysp
wenig wie bei diesem Neffen aus dem 20. Jahrhundert konnen wir in den realisti-
schen Werken des 19. Jahrhunderts eine wirklichkeitsgetreue Abbildung dgr ,wah-
ren Zustande’ im russischen Imperium erkennen. Es sind Kunstprodukte im posi-
tivsten Sinne dieses Wortes. Kunstvolle Gebilde, auf hochstem Niveau g_est_altete,
,gemachte” Werke, die uns eine fiktionale Welt prasentieren, eine Welt, d}e sich als
eine vom Autor bereits interpretierte Welt erweist. Der heutige Interpret dieser Wer-
ke macht also nichts anderes, als einen vom Autor bereits interpretierten Weltzu-
stand ,herauszulegen®, was eben Interpretation im wértlichen Sinne heifit.

Letztlich kann und will ich ihnen heute abend keine verbindliche Handreichung mit-
geben, wie man das spannungsvolile Verhaltnis zwischen Kunst und Leben produk-
tiv zu 16sen hat. Weder pladiere ich fir eine einseitige, werkzentrierte und kontext'a
unabhangige Analyse, die allein den rein asthetischen, Iiteraturimmangnten l.m.p!l-
kationen eines Werkes nachsplrt. Genauso warne ich einerseits vor einer pnmmv
soziologischen Lesart, die aus literarischen Kunstprodukten herauslesen WI!|, wie es
,wirklich“ war und welche Unterdriickungsmechanismen sich in ihnen widerspie-
geln, andererseits davor, Literatur als Handlungsanleitung zu lesen fur das eigene
ethische Verhalten, so wie es vielleicht die Bibel oder der Koran will. Die beiden
letztgenannten Lesarten sind keine abseitigen Konstruktionen. Sie hgben' eine
méchtige Traditionslinie ausgebildet: die erste war in der gesamten SOWJetze.lt vor-
herrschend, die zweite bestimmte z.B. vollkommen die umfangreiche Tolstoj- und
Dostojewskijrezeption in Deutschland bis in die 2. Halfte des 20. Jahrhunderts.

Wenn wir der Literatur eines uns fremd anmutenden Kulturkreises begegnen, sind
wir nur zu oft geneigt, das Werk des Schriftstellers darauf hin abzuklopfen, was es
uns uber die unbekannte Kultur, die Menschen und Sitten sagen kann. Das mag bis
zu einem gewissen Grade auch korrekt sein. Aber Vorsicht: Romane und Erzahlun-
gen sind keine Reisefiihrer. Zwar stiitzt sich zumal der realistische Roman ganz
eindeutig auf historisch belegbare Fakten der Empirie, diese sind jedoch umgesta!-
tet worden, damit sie im kiinstlerischen Kosmos des Autors eine spezifische Funkti-
on einnehmen kénnen. Lassen Sie mich das am Beispiel von Dostojewskijs Romqn
Die Damonen (1873) veranschaulichen. Dem Handlungsgerist zugrunde liegt ein
wahres Ereignis: der Mord an einem russischen Studenten durch eine Gruppe sei-
ner Kameraden, die von dem Sozialrevolutiondr Sergej Netschajew dazu angestiftet
wurden. Netschajew wollte dadurch seinen revolutionaren Zirkel enger zusammen-
schweifen. Dostojewskij bezieht sich sehr offensichtlich auf dieses Geschehen,
seine Absicht jedoch ist es, die Mechanismen des Bdsen und seiner Werkzeuge in
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der Gestalt der jungen Sozialrevolutiona-
re aufzuzeigen, d.h. bei ihm ist das Ge-
schehen gleichsam eine Veranschauli-
chung, wie das Bose in der Welt entste-
hen kann. Damit ist auch jeder einzelne
Vorfall schon einer endgiiltigen Bewer-
tung unterzogen worden. Durch seinen
Roman sehen wir also einen empirischen
Vorfall nicht ,als Etwas“, sondern ,als
bewertetes Etwas“. Gehen wir dann von
diesem im Roman geschilderten empiri-
schen Vorgang zuriick zum historischen
Vorbild, dann merken wir oftmals nicht,
dass wir mit den Augen des Autors, also
mit seiner Bewertung auf die Dinge bli-
cken.

Tatsachlich ist die russische Literatur in
Deutschland weit verbreitet und wird im
Gegensatz zu der unseres direkten 6stli-
chen Nachbarn Polen viel gelesen. Doch
nur allzu oft geschieht dies gerade bezo-
gen auf die Literatur des 19. Jahrhun-

derts mit der gleichen Einstellung, mit der man einen Reisefiihrer zur Hand nimmt.
Aber denken wir daran: ein Reisefiihrer ist gedacht zur Vorbereitung einer Reise,
das eigentliche Abenteuer des Kennenlernen geschieht im Land selbst.

Il Ich will Ihnen also, bezogen auf die folgenden Beispiele, immer eine doppelte
Auslegungsmoglichkeit anbieten; eine, die sich starker auf den literarischen Gehalt
eines Werkes stutzt, hier also die dsthetischen Qualitaten herausstellen will, eine
andere, die die sozial- und philosophiegeschichtlichen Implikationen betonen moch-
te, auch auf die Gefahr hin, dass das literarische Produkt wie ein Traktat, eine
Streitschrift oder Abhandlung gelesen wird.

Was ich damit meine, wird sehr schnell deutlich, wenn wir uns das erste und chro-
nologisch friiheste Beispiel anschauen. Es handelt sich hierbei um einen Auszug
aus der Erzahlung Der Mantel von Nikolaj Gogol, erschienen 1842. Sie wird den so-
genannten ,Petersburger Erzahlungen“ zugerechnet, die den eigentlich noch in der
Romantik verhafteten Autor nach Aussage des Kritikers Belinskij zum Vorbild fir die
»Naturliche Schule“ gemacht haben. Zunéchst zum Inhalt: der einflusslose Peters-
burger Biiroschreiber Akakij Akakiewitsch Baschmatschkin fristet arm und von nie-
mandem beachtet sein kleines Beamtenleben. Unter groBten Entbehrungen spart
er sich die Summe fiir einen Wintermantel zusammen, doch als er sich ihn endlich
angeschafft hat und stolz zur Schau tragt, ist sein Gliick nur von kurzer Dauer: bei
einem Uberfall wird ihm der Mantel entrissen, und auch eine Eingabe bei einer ,be-
deutenden Persénlichkeit”, einem General, bringt keinen Erfolg sondern nur eine
grobe Abfuhr. Seelisch und physisch zugrunde gerichtet geht der kleine Beamte

F.M. Dostojewski
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puchstablich ein, stirbt und. JVer-
schwindet von dieser Welt”, wie der
Autor schreibt:

Es verschwand ein Wesen ... das flr
,niemand interessant war ... ein We-
sen, das geduldig allen Kanzleihohn
ertragen hatte und ohne jeden au-
Rergewdhnlichen Grund ins Grab ge-
stiegen war, aber fir das doch, wenn
auch nur gerade noch vor dem Ende
seines Lebens, ein heller Gast in der
Gestalt des Mantels erschienen war,
der fir einen Augenblick das arme
teben belebte, und auf das dann
quélend das Ungliick stiirzte, wie es
auf Kaiser und Beherrscher der Welt
zu stirzen pflegt.”

Nach seinem Tod allerdings, so heif3t o .
es im phantastischen Ende der Erzahlung, ereignen sich |n_ Petersburg allerlei ,,un-
erklarliche Vorkommnisse®, die erst ein Ende finden, als ein Gespenst den Mantel
der ,bedeutenden Persénlichkeit” geraubt hat.

Die sozial engagierte Kritik sah in dieser Novelle den humanistisch engggie!'ten Pro-
test gegen das blrokratisierte Feudalsystem. Der kleine Beamtg vertritt die unter-
driickte Mehrheit des Volkes, und er zeigt beispielhaft den heronﬂschen,ﬂaber erfolg-
josen Kampf um Aner-kennung, Partizipation, um ein kleines St-uc_k Glick. I?as hu-
manistische Pathos des Autors wurde vor allem begriindet mit jener berihmten
humanen Stelle”, in der das Mitleid mit der geschundenen Kreatur zum Ausdrugk
r(ommt und die ich ihnen nun als erstes Beispiel vorlesen méchte. Es geht .um“dle
Anfeindungen Akakijs an seinem Arbeitsplatz, heute wiirde man von ,Mobbing® re-
den:
,Seine jungen Kollegen machten ihn [= Akakij Akakjewit§ch] zum Gegenstand ihres
Gespotts und ihrer klassischen Witze - soweit man bei Beamten L.md' na_ment-llch
bei Kanzleibeamten von Witz Gberhaupt reden darf. Bald erzahlten sie SICh. in seiner
Gegenwart erfundene Geschichten Uber seine Lebensweise und'selne _ertln{ eine
siebzigjahrige Alte; sie behaupteten, sie prigele ihn, und.erkundllgten §|ch bei Aka-
kij, wann er mit ihr vor den Traualter treten wirde; bald lieBen sie Papierfetzen auf
sein Haupt herabregnen und riefen ihm zu, es seien Schneeflocken. '
Aber Akakij Akakjewitsch hatte nie ein Wort der Erwiderung auf all diese Atta"ckx_en;
es war, als wéare Gberhaupt niemand um ihn. [...] Nur wenn der Spaf} unertréaglich
wurde, wenn er beim Arm gefasst und so am Schreiben verhindert wurde, dann sag-
te er: ,Lassen Sie mich doch! Warum wollen Sie mich krénken?’ Und es lag etwas
eigentimlich Rihrendes in diesen Worten und in der Art, v_vie er sie augsprach.
Eines Tages begab es sich, dass, als ein erst vor kurzem in der Kanzlei an'gestgllter
junger Mensch, von den anderen angestachelt, seinen Witz ebenfalls an ihm Gben

N. Gogol
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wollte, dieser plétzlich beim Klang von Akakijs Stimme wie angewurzelt dastand und
den aiten Beamten von diesem Augenblick an mit ganz anderen Augen ansah. Es
war ihm, als ob eine {ibernatirliche Macht ihn von seinen Kollegen, die er hier ken-
nengelernt und die er fiir wohlerzogene anstandige Leute gehalten, fortziehe und
ihm einen Widerwillen gegen sie einflée. Und noch lange nachher, in gliicklichsten
Augenblicken, sah er das Bild des armen kleinen Titularrats mit der kahlen Stirn vor
sich, und noch immer ténten ihm die Worte im Ohr: ,Lassen Sie mich doch! Warum
kranken Sie mich?’ Und aus diesen Worten horte er noch andere heraus - die Wor-
te: ,Bin ich nicht euer Bruder?’ Und da verbarg der junge Mann das Gesicht in den
Handen, oftmals Uberkam ihn ein Schauer bei dem Gedanken, wie viel Unbarmher-
zigkeit im Menschen steckt, wie viel Roheit in der verfeinerten gebildeten Gesell-
schaft, sogar in solchen Menschen, die in der Welt als edel und ehrenhaft gelten.’

Offensichtlich héren wir den Aufschrei einer geknechteten Seele. All die grausamen
und erniedrigenden Banalitdten des Alltags - Gogol nutzt den kaum zu libersetzen-
den Begriff der ,poSlost™ - werden hier in dem Flehen des unterdriickten Opfers,
,Lassen Sie mich doch“, auf die Anklagebank gesetzt. Mehr noch, im mahnenden
prophetischen Duktus erscheint der Verweis auf das christliche Gebot der Nachs-
tenliebe: ,Bin ich nicht Euer Bruder?”

Doch noch etwas anderes féllt dem aufmerksamen Zuhérer allein bei den bis jetzt
vorgetragenen Passagen auf und wird viel deutlicher bei der Lektiire der gesamten
Erzahlung: eine merkwiirdige Stilmischung zwischen Komik und tragischem Pathos,
zwischen ernsthafter Anklage und absurdem Wortspiel. Was soll man von einem Er-
zahler halten, der dauernd von seinem Sujet abweicht, vorgibt, sich nicht richtig er-
innern zu konnen und den Leser mit véllig unsinnigen Informationen behelligt?

Es war der russische Formalist Boris Ejchenbaum, der 1918 in seinem Aufsatz ,Wie
Gogol's ,Mantel’ gemacht ist“2 erstmals auf diese Besonderheit aufmerksam mach-
te und so die kinstlerische, im besten Sinn artistische Qualitat dieses kleinen Meis-
terwerks herausstellte. Ejchenbaum verwies auf das groteske Wechselspiel von
sentimental-deklamatorischer und komisch-spielerischer Erzéhlweise. Er geht sogar
so weit, die sozialkritische Dimension ganzlich auszublenden. Die Wirklichkeit habe
nur dazu gedient, den Stoff zu liefern, eine simple Anekdote habe geniigt, eine Stil-
groteske ins Werk zu setzen, ein hochkiinstierisches Spiel mit der Realitat, aus der
Elemente, wie z.B. das soziale Pathos entnommen und auf einer héheren Ebene de-
formiert werden, allein um zu zeigen, wie das fantastische Erzahlen funktioniert. Es
handle sich bei dieser Erzahlung um ein ,Spiel mit der Realitat“. Die ,humane Stel-
le* vergroiert in ihrem sentimentalen Pathos nur die Diskrepanz zu den sie umge-
benden grotesken, satirischen und mit witziger Lautsemantik angefiiliten Stellen
der Erzahlung,

Unser erstes Beispiel zeigt uns in Reinformen die beiden Extreme der Analyse: Lite-
ratur nur als austauschbares Mittel zur soziaien Anklage oder als rein &sthetisches
Spiel ohne irgendeine Aussagequalitit Gber die Realitat.

2 Abgedruckt in Jurij Striedter (Hg.): Russischer Formalismus. Texte zur allgemeinen Literaturtheorie und
zur Theorie der Prosa. Miinchen: Fink 1971, S. 123-159.
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it Verfolgen wir nun diesen Gedanken weiter und blicken jetzt agf eingn Romap
Iwan Turgenjews, der 1862 unter dem Titel Vater und Séhne erschienen ist und ei-
ne tiefgreifende Auseinandersetzung in Russland hervorgerufen hat. Der Inhalt_sel
sunachst kurz skizziert: Der junge Adlige Kirsanow kommt mit seinem Studien-
freund Bazarow, einem angehenden Mediziner, auf das Landgut seines Vaters, der
dort mit seinem Bruder lebt. Bei den Gesprachen zwischen Gésten und Gastgebern
werden schnell weltanschauliche Differenzen zwischen der jungen und der alten
Generation deutlich. Bazarow wird als Nihilist charakterisiert, eine Bezeichnung, die
Turgenjew mit diesem Roman in Russland heimisch macht. Bazarow sieht alles un-
ter dem Aspekt der Nitzlichkeit, ein tichtiger Chemiker ist ihm zwanzigmal mehr
wert als ein Dichter, aller Transzendentalismus ist ihm nur Obskurantismus; zwi-
schen der Tier- und Menschenwelt sieht er nur einen graduellen, keinen qualitati-
ven Unterschied. Damit stoRt er besonders bei Kirsanows Onkel auf grofiten Wider-
willen; dieser wird als Romantiker und Idealist beschrieben, ein Dandy der alten
Schule. Der Riss wird so tief, dass es sogar zu einem Duell zwischen dem alten Kir-
sanow und Bazarow kommt, eine idealistische Reminiszenz, die sich Bazarow nicht
verzeihen kann. Doch seine gesamte Nitzlichkeitsideologie ist schon zuvor erschiit-
tert worden. Bazarow lernt eine Frau kennen und muss bestlrzt feststellen, dass er
sich in sie verliebt. Fur ihn war Liebe bis dahin nur eine ,physiologische Notwendig-
keit“, ein eingebildetes Geflihl und eine romantische Krankheit. Doch seine Gefiihle
fur die junge und strahlend schone Witwe kann er nicht verdrangen, auch wenn sie
nicht erwidert werden. Sein ideologisches Gerist, seine Uberzeugungen und Ideen
gehen bei der ersten wirklichen Bewahrungsprobe mit dem tatséchlichen Leben
zugrunde. Er bleibt einsam und isoliert und stirbt plotzlich und jung durch eine Ty-
phusinfektion.

Ist Bazarow ein avantgardistischer,
sozial engagierter Vorkampfer fir die
neue materialistische ldeologie? Zeigt
der Generationenkonflikt nicht die
haltlos gewordenen und verwésserten
liberalen Ideen der romantischen Ge-
neration, die sich langst selbst Uber-
lebt hat? Sind die ldeale der Jugend
dagegen nicht von Perspektiviosigkeit
gepragt und nur auf Destruktion ge-
richtet? In den zeitgendssischen Kriti-
ken wurde (ber die Ansichten und den
Charakter der literarischen Figur Ba-
zarow debattiert, als handele es sich
um eine Person aus der realen Welt,
wie etwa Rousseau, Charles Fourier
oder Bakunin. Turgenjews Roman bot
Stoff genug fir eine uferlose Diskus-
sion, in der sich die gesamte gebildete

I. Turgenjew
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russische Gesellschaft einmischte. Der Autor hatte einen Nerv der Zeit getroffen
und sein Held wurde zum Prototypen eines jungen Sozialrevolutionars, der je nach
politischem Standpunkt alle positiven oder alle negativen Eigenschaften dieses Ty-
pus auf sich vereinte.

Dieser soziologischen Analyse, die die Literatur nur zur leicht als eine Plattform ta-
gespolitischer Streitigkeiten begreift, steht allerdings eine seltsame Aussage Tur-
genjews entgegen, die er in einem seiner letzten Briefe getan hat: ,Dieser Bazarow
steht mir von allen meinen Romanfiguren am néachsten. Er ist mein licbstes Geis-
teskind.” Turgenjew, der asthetisch feinflihlige, hoch gebildete und aus altem
Adelshaus stammende Kinstler in Ubereinstimmung mit diesem radikalen Nihilis-
ten und Verfechter eines total antidsthetischen Prinzips?

Doch blicken wir auf die literaturgeschichtlichen und kulturhistorischen Traditionen,
die Turgenjew aufgreift und in die er seinen Helden einbettet. Bazarow ist sicherlich
die radikalste Gestalt aller Figuren, die Turgenjew je geschaffen hat; und gerade
durch diese Ausnahmeposition muss er in absoluter Isolation verweilen. Insofern
tragt er die klassischen Ziige des romantischen Auenseiters, des byronschen Luci-
fers und eines Prometheus, der der Menschheit das Licht der Erkenntnis bringen
will, und sie nehmen ihn nicht an. Sein wahrhaft titanischer Kampf ist nur durch die
Sache, um die es geht, ein fortschrittlicher Kampf im Sinne der Sozialrevolutionare,
die Struktur, oder um mit einem modernen Begriff zu operieren, das ,Narrativ* sei-
nes Aufbegehrens ist in der Romantik verhaftet geblieben. Turgenjew gelingt das
scheinbare Paradox, einen hochromantischen Heldenstoff, eigentlich die tragische
Biographie eines genialen Kinstlers, in ein realistisches Gewand zu packen, um so
den Vorwurf der Unmodernitat abzuwehren. Wie stark stilisiert dieser formal so le-
bensnahe und realistische Roman ist, zeigt die nun folgende Stelle: eine klassische
Sterbeszene, in der die einstmals geliebte, aber unerreichbare schéne Frau an das
einsame Sterbebett des von allen Freunden verlassenen Helden getreten ist und
nun seine letzten Worte vernimmt - eine kitschige Szene, wie aus einer schlechten
italienischen Oper:

»Ja, ich danke,” sagte Basarow erneut. ,Das ist wahrhaftig kéniglich. Es heit doch
immer, Konige besuchen die Sterbenden.” ,ich hoffe, Jewgeni Wassiljitsch ...“ , Ach,
Anna Sergejewna, reden wir offen miteinander. Mit mir geht es zu Ende. Die Uhr ist
abgelaufen. Es war also richtig, sich keine Gedanken um die Zukunft zu machen.
Sterben ist eine alte Leier, aber fiir jeden neu. Bis jetzt habe ich noch keine Angst -
und dann schwinden ja die Sinne, und fft! ... Ja, was soll ich lhnen noch sagen -
dass ich Sie liebte? Das war schon friiher hlrnverbrannt und wéare es jetzt noch
mehr. Liebe ist eine Form, und meine Form verfillt schon. Ich sollte lieber davon
reden, was flr eine wunderbare Frau Sie sind! Und jetzt stehen Sie vor mir, so
schon ...“ Anna Sergejewna frostelte unwillkdrlich.

~Aber, aber, seien Sie nur unbesorgt, setzen Sie sich dort hin. Kommen Sie mir nicht
zu nahe, meine Krankheit ist ansteckend.”

Anna Sergejewna kam nun rasch durchs Zimmer geschritten und setzte sich auf
den Sessel neben dem Diwan.
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.Wie nochherzig!“ murmelte er. ,Ach, so nahe, und so jung, zart, rein - in diesem
elenden Zimmer! Nun, dann adieu! Mége lhnen ein langes Leben beschieden sein,
das ist das schonste, und nutzen Sie die Zeit. Sie seh?n ja, was das fir ein grassh-
cher Anblick ist: Der Wurm ist halb zertreten und krimmt sich noch. Ich habe ja
auch geglaubt, ich wirde noch so viel zuwege bringe - ;terben, gch was! Ich habe
doch eine Aufgabe, ich bin doch ein Mordskerl! Jetzt ist es 'dle Aufgape dieses
Mordskerls, mit moglichst viel Anstand zu sterben, wenn das ja auch keinen was
angeht - egal: Den Schwanz einkneifen werde ich nicht.” .
Basarow schwieg und tastete nach seinem Glas. Ohne den Handschu_h abzustrei-
fen, mit &ngstlich verhaltenem Atem, reichte ihm Anna Sergejewna zu trl_nken. _

.Sie werden mich vergessen,” begann er wieder. ,Tote und Lebende smd_ keln'Ge-
spann. Vater wird lhnen erzahlen, was Russland fur einen Mann an mir ver!lert.
Blanker Unsinn! Aber lassen Sie dem Alten seinen Glauben. Das Kmd muss seinen
SpaR haben, Sie wissen ja. Und seien Sie nett zu Mutter. Leute wie diese beiden
kénnen Sie in lhrer besseren Gesellschaft am hellichten Tage mit der Laterne su-
chen. - Russland braucht mich? Nein, offenbar doch nicht. Wen braucht man denp
schon? Den Schuster, den Schneider, den Fleischer. Er verkauft Fleisch, der Flei-
scher - Augenblick, ich fasele. Das ist ein Wald ...* o .
Basarow legte sich die Hand auf die Stirn. Anna Sergejewna beugte sich Gber ihn.
Llch bin hier, Jewgeni Wassiljitsch ...“ . )
Augenblicklich zog er die Hand zurlck und richtete sich auf. ,Leben Sie wo.hl , sagte
er mit jaher Kraft, und in seinen Augen strahlte ein heller Glanz. ,Leben Sie wghl. -
Héren Sie, ich habe Sie doch damals nicht gekiisst? Blasen Sie noch einmal in die
erloschende Lampe, dann soll sie ausgehen.” .
Anna Sergejewna driickte die Lippen auf seine Stirn. ,Genug!“ sagte er und sank ins
Kissen zuriick. ,Jetzt ... Finsternis ...

Anna Sergejewna verlief3 leise das Zimmer.’

IV Kommen wir nun zum dritten Beispiel aus der russischen Literatur des 19. Jahr-
hunderts, das uns zeigt, wie eng Kunst und Leben miteinander verquickt sind, das
uns aber auch deutlich machen soll, dass man die Kunst nicht einfach als Fort-
schreibung oder Kommentar zu den realen Gegebenheiten in der jewe_iligen Ge-
genwart betrachten darf. Es handelt sich hierbei um den letzten Roman Fjodor Dos-
tojewskijs, die Briider Karamasow von 1881. Dem Inhalt nach geht es, grob zu-
sammengefasst, um die Geschichte eines Vatermordes. Der alte Fjodor Karamgsow
hat drei S6hne, Dmitrij, genannt Mitja, Iwan und Aljoscha. Aufierdem lebt in seinem
Haus noch ein gewisser Smerdjakow (d.h. der Stinkende), der als Diener angestellt
ist, aber ein unehelicher Sohn des alten Karamasow ist. Dieser Smerdjakow wird
seinen Hausherrn und Vater ermorden, jedoch wird Mitja des Verbrechens ange-
kiagt. Nach einem Prozess, der sich als juristische Farce herausstelit und in dem
Mitja verurteilt wird, nimmt dieser gleichwohl die Schuld auf sich, da er erkennt,
dass er den Tod seine Vaters gewollt hat und so schuidig geworden ist. Der Clou bei
Dostojewskij besteht nun darin zu zeigen, dass auch die beiden anderen Séhne je-
weils eine eigene Schuld am Tod des Vaters tragen, lwan sogar sehr direkt als An-
stifter Smerdjakows. Um diese beiden anderen S6hne geht es nun in dem hier vor-
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getragenen Textausschnitt. Iwan ist ein Intellektueller und Zweifler, der, wie jeder
echte Held in Dostojewskijs Roman mit der Einrichtung der Welt hadert und verzwei-
felt nach Gott fragt in einer durch das Bose scheinbar sinnlos gewordenen Welt. Al-
joscha ist als angehender Ménch die Verkérperung eines potentiell idealen Men-
schen, der sich jedoch erst noch bewahren muss. Dostojewskij hatte eigentlich
noch eine Fortsetzung des Romans geplant, in dem die weitere Entwicklung Aljo-
schas zum vollkommenen Menschen, und d.h. bei Dostojewskij die Entwicklung
zum Abbild Christi, geschildert werden sollte. Doch jetzt zu unserem Ausschnitt. Es
handelt sich hierbei um ein Zwiegesprach zwischen lwan und seinem Bruder Aljo-
scha, das sich eigentlich ais ein Monolog Iwans erweist. Er will seinem Bruder erkla-
ren, warum er die Welt, so wie sie ist, nicht akzeptiert. Wohlgemerkt: er sagt damit
nicht, dass er nicht an Gott glaubt, im Gegenteil, er mag existieren und damit auch
eine Aussicht auf Erlésung und Ewiges Leben nach Leiden und Qual, aber gerade
eine solche Einrichtung der Welt akzeptiert lwan nicht. Das Kapite! ist (berschrie-
ben mit ,Emporung”. Und Iwan fahrt die schwersten und zurzeit leider wieder aktu-
elisten Geschitze auf, die gegen die Sinnhaftigkeit vom B&sen und Schmerz in der
Weit sprechen: das Leiden der Kinder. Alle Beispiele, die lwan hier anfiihrt, sind aus
damals aktuellen Zeitungsberichten entnommen, Dostojewskij war ein schon mani-
scher Zeitungsleser und stellt so den Bezug zur unmittelbaren Wirklichkeit direkt
her. In der russischen Literatur kennt man den Begriff der ,literatura fakta“, der
Faktenliteratur, in der Elemente der Empirie - Zeitungsartikel, miindliche Berichte,
Parteitagsbeschllsse, Slogans usw. - mdglichst unkommentiert, aber in absichts-
voller Montage vorgestellt werden. Mit ,Fakten“ haben wir es hier auch zu tun, aber
sehen wir, was lwan Karamasow aus ihnen macht:

~Eigentlich wollte ich von den Leiden der Menschheit (iberhaupt reden, aber es ist
wohl besser, wenn wir uns auf die Leiden der Kinder beschranken. Dadurch wird
der Umfang meiner Beweisflihrung zwar auf ein Zehntel gemindert, und doch redet
man besser nur von den Kindern. Fiir mich ist diese Beschrankung freilich nicht vor-
teiihaft. Aber erstens kann man die Kinder sogar aus der Nahe lieben, sogar die
schmutzigen, sogar die mit hasslichen Gesichtern; mir scheint {ibrigens, Kinder ha-
ben nie hassliche Gesichter. Zweitens werde ich auch deswegen nicht von den Er-
wachsenen reden, weil bei ihnen, abgesehen davon, dass sie widerwartig sind und
keine Liebe verdienen, lediglich so etwas wie eine Vergeltung stattfindet. Sie haben
von dem Apfel gegessen und erkannt, was gut und bése ist, und sind ,wie Gott’ ge-
worden. Und sie essen auch weiterhin von dem Apfel. Die Kinderchen jedoch haben
nicht davon gegessen und sind einstweilen noch véllig unschuldig. [...] ,Ach Ubri-
gens’, fuhr Iwan Fjodorowitsch fort, [...] ,unlangst hat mir ein Bulgare in Moskau er-
zahit, was flr Graueltaten die Turken und Tscherkessen aus Furcht vor einem all-
gemeinen Aufstand der Slawen Uberall in Bulgarien veriiben. Sie sengen und bren-
nen, morden, vergewaltigen Frauen und Kinder, nageln Gefangene mit den Ohren
an Zaune und lassen sie so die Nacht Uber stehen, um sie dann aufzuhéngen, und
so weiter. Vieles davon kann man sich Gberhaupt nicht vorstellen. Man spricht mit-
unter von der ,bestialischen’ Grausamkeit eines Menschen - aber das ist den Bes-
tien gegenlber eine arge Ungerechtigkeit und Beleidigung. Eine Bestie kann nie so
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grausam sein wie der Mensch, auf so raffinierte, kunstvolle Art grausam. Der Tiger
pbeift einfach zu und zerreifdit, weiter kann er nichts. Es wirde ihm gar nicht in den
Sinn kommen, Menschen Gber Nacht an den Ohren festzunageln, selbst wenn er
das konnte. Diese Turken haben unter anderem auch Kinder geradezp wollustng ge-
foltert. So haben sie mit ihren Dolchen Ungeborne aus dem Mutterleib geschnlttgn
und Sauglinge vor den Augen der Mitter in die H6he geworfen, und mit den Bajo-
netten aufgefangen. Dass dies vor den Augen der Mutter geschah, war die t?.eson-
dere Wiirze des Vergniigens. Und nun will ich dir eine kleine Geschichte erzéhlen,
die mir besonders interessant war. Stell dir vor: Ein kleines Kind auf dem Arm _der
vor Angst zitternden Mutter, ringsherum Turken, die in das Haus eingedrungen sind.
Sie haben sich ein SpaBchen ausgedacht. Liebkosen das Kindchen, lachen, um es
zum Lachen zu bringen, es gelingt ihnen, das Kind ist ganz vergnigt. In diesem Au-
genblick zielt ein Turke mit der Pistole auf das Kleine, eine Spanne weit von seinem
Gesicht. Das Kleine lacht frohlich und streckt die Armchen aus, um nach der Pistole
zu greifen. Und plétzlich driickt der Witzbold ab, schiefit ihm mitten ins Gesicht ym_j
zerschmettert ihm das Kopfchen ... Kunstvoll, nicht wahr? Die Tirken sollen Ubri-
gens groRe Freunde von SiBigkeiten sein.’

,Bruder, wozu erzéhlst du das alles?’ fragte Aljoscha. ,Ich glaube, wenn der Teufel
nicht existiert und ihn somit der Mensch erschaffen hat, dann nach seinem Bilde.’

,Du fragst eben, wozu ich das alles erzéhle: Siehst du, ich bin ein Liebhaber und
Sammler gewisser Tatsachen und schreibe mir aus Zeitungen und anderen Quellen,
wo ich gerade etwas finde, bestimmte Geschichtchen heraus und sammle sie; ich
habe bereits eine hiibsche Kollektion. Die Turken sind nattrlich auch in die Samm-
lung aufgenommen, aber das sind Auslander. Ich habe auch Geschichtchen aus un-
serem lieben Vaterland und sogar noch bessere als die tirkischen. Du weif3t, bei
uns wird mehr mit Ruten und Peitschen gepriigelt, das ist eine nationale Eigentim-
lichkeit. Angenagelte Ohren sind bei uns undenkbar, denn wir sind doch Européer.
Ruten- und Peitschenhiebe - das ist etwas, was uns gehdrt und uns nicht genom-
men werden kann. [...] Aber man kann ja auch Menschen peitschen. Ein intelligen-
ter, gebildeter Herr und seine Gemahlin peitschen zum Beispiel ihr eigenes Téchter-
chen, ein siebenjahriges Kind, mit Gerten - dariiber habe ich mir ausfuhrliche Auf-
zeichnungen gemacht. Papachen freut sich, dass Anséatze von Zweigen an den Ger-
ten sind. ,Dann zieht es besser!’ sagt er und beginnt seine eigene Tochter zu peit-
schen. Ich weif} zuverlassig, es gibt Menschen, die beim Priigeln mit jedem Schlag
erregter werden, bis zur Wollust, bis zu einem regelrechten Wollustgefihl, das sich
mit jedem Schiag steigert. Jener Vater schlagt also eine Minute lang, dann werden
es funf Minuten, dann zehn, er schlagt weiter, immer mehr, die Schldge fallen im-
mer haufiger und schmerzhafter. Das Kind schreit, es kann schliefllich nicht mehr
schreien, es keucht nur noch: ,Papa, Papa, lieber Papa, lieber Papa!’ Durch irgend-
einen seltsamen Zufall kommt die Sache vor Gericht. Der Angeklagte nimmt sich ei-
nen Advokaten. Das einfache Volk in Russland nennt einen Advokaten schon langst
ein ,gemietetes Gewissen’. Der Advokat flhrt zur Verteidigung seines Klienten an:
,Eine ganz einfache Sache, wie sie in jeder Familie vorkommt: Ein Vater hat seine
kleine Tochter durchgehauen, und zur Schande unserer Tage kommt so etwas vor
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Gericht!’" Die Geschworenen lassen sich iiberzeugen, ziehen sich zuriick und falien
Freispruch. Das Publikum brilit vor Freude, dass der Peiniger freigesprochen ist.
Schade, schade, dass ich nicht dabei warl Ich hatte den Antrag gestellt, zu Ehren
dieses Folterknechtes ein Stipendium auf seinen Namen zu stiften ... Allerliebste
kleine Geschichten sind das! Doch ich habe (iber Kinder noch bessere Geschicht-
chen. Ich habe Uber Kinder sehr, sehr viel Material gesammelt, Aljoscha. Ein kleines
finfjahriges Méadchen wurde aus irgendeinem Grund von Vater und Mutter, einem
sehr achtbaren Beamten und seiner Frau, gebildeten, wohlerzogenen Leuten, ge-
hasst. Ich behaupte erneut mit aller Bestimmtheit, die Lust, Kinder zu misshandeln,
und zwar ausschlieSlich Kinder, ist eine Besonderheit vieler Menschen. Gegenutber
allen anderen menschlichen Wesen benehmen sich dieselben Leute wohiwollend
und freundlich, als gebildete, humane Europaer, doch Kinder zu misshandeln ist ih-
nen geradezu ein Vergnlgen. Unter diesem Gesichtspunkt lieben sie die Kinder so-
gar. Gerade die Wehrlosigkeit der kleinen Geschdpfe hat etwas Verlockendes fiir
diese Rohlinge. Die engelhafte Zutraulichkeit des Kindes, das nicht wei, wo es blei-
ben und an wen es sich wenden soll - das ist es, was das Blut des Folterers erhitzt.
[...] Die gebildeten Eltern unterwarfen also dieses arme fiinfjahrige Madchen allen
moglichen Foltern. Sie schlugen es, peitschten es, stieBen es mit Fien, ohne zu
wissen warum, so dass der ganze Korper der Kleinen mit blauen Flecken bedeckt
war. Zuletzt verfielen sie auf hdchst raffinierte Martern. Sie sperrten sie bei starker
Kélte eine ganze Nacht auf dem Abort ein. Und sie beschmierten ihr das Gesicht mit
Kot und zwangen sie, diesen Kot zu essen: zur Strafe dafiir, dass sie sich nachts bei
einem korperlichen Bedrfnis nicht gemeldet hatte. Die eigene Mutter zwang sie
dazu, die eigene Mutter! Und diese Mutter konnte schlafen, wahrend das Stéhnen
des armen Kindes zu hdren war, das sie an diesem widerwartigen Ort eingesperrt
hatten Verstehst du das, wenn das kleine Wesen, das noch nicht einmal zu begrei-
fen versteht, was mit ihm geschieht, sich in Dunkelheit und Kalte und Gestank mit
dem Faustchen angstlich gegen die Brust schidgt und mit unschuldigen, frommen
Tranen den lieben Gott’” um Schutz anfleht - verstehst du diese Sinnlosigkeit, du
mein Freund und Bruder, du demiitiger Diener Gottes? Verstehst du, wozu diese
Sinnlosigkeit notwendig ist, wozu sie da ist? Man sagt, ohne sie konnte der Mensch
gar nicht auf Erden leben; er wiirde das Gute und das Bése nicht erkennen. Aber
wozu sollen wir dieses verdammte Gute und Bose erkennen, wenn uns das so teuer
zu stehen kommt? Eine ganze Welt von Erkenntnis wiegt ja nicht die Tranen auf, mit
denen das Kind zum ,lieben Gott’ betet! Ich rede nicht von den Leiden der Erwach-
senen, die haben von dem Apfel gegessen, hol' sie alle der Teufell Aber die kleinen
Kinder!" [...]

Iwan schwieg etwa eine Minute lang, und sein Gesicht wurde plétzlich sehr traurig.

,HOr mich an. Ich habe die Kinder nur als Beispiel benutzt, damit der Beweis deutli-
cher wurde. [...] Ich bin eine Wanze und gestehe in aller Demut, dass ich nicht be-
greifen kann, warum alles so eingerichtet ist. Die Menschen, heifit es, sind selbst
schuld daran; es war ihnen das Paradies gegeben, aber es verlangte sie nach Frei-
heit, und sie stahien aus dem Himmel das Feuer, obwohl sie selbst wussten, dass
sie ungliicklich wirden - also haben sie kein Recht, sich zu beklagen. Nach meiner
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Ansicht steht es nicht so. Nach meinem kigglichen irdischen, euklidischen.Verstand
wei ich nur, dass es Leiden gibt, dass keine Schuldigen vorhanden sind, d_ass
iiberall direkt und einfach das eine aus dem anderen hervorgeht, dags alles fllef_St
und sich ins Gleichgewicht setzt - aber das ist ja nur euklidischer Unsinn! ich weif§
das, und ich kann mich nicht Gberwinden, auf Grund dieses Unsinns zu leben! Was
habe ich davon, dass es keine Schuldigen gibt und dass Gberall eines direkt und
einfach aus dem anderen hervorgeht und dass ich das weif3 - ich brauche Verge_zl-
tung, sonst vernichte ich mich ja selbst. Und zwar Vergeltung nicht irgendwo _und ir-
gendwann in der Unendlichkeit, sondern schon hier auf Erden, und so, dass ich sie
selbst sehe. Ich habe geglaubt, also will ich auch selbst seh_en! [...] Ich habe nicht
deshalb gelitten, um mit meiner Persdnlichkeit, mit meinen Ubeltaten und mit mei-
nen Leiden jemandem die kinftige Harmonie gewissermaen zu diingen. ich will
mit eigenen Augen sehen, wie die Hirschkuh sich neben den Lowen legt, wie der
Ermordete aufersteht und seinen Mdrder umarmt. Ich will dabei sein, wenn alle
plétzlich erkennen, warum alles so gewesen ist. Auf diesem Wunsch beruhen alle
Religionen auf der Erde, und ich bin glaubig. Aber da sind nun noch die kleinen Kin-
der, was soll ich mit denen anfangen? Das ist eine Frage, auf die ich keine Antwort
finde. [...] Pass auf! Wenn alle leiden mulssen, um durch ihr Leiden die ewige Har-
monie zu erkaufen - inwiefern sind daran die kleinen Kinder beteiligt? Das sag mir
doch bitte! Es gibt Gberhaupt keine Erkldrung, warum auch sie leiden und durch ihr
Leiden die Harmonie erkaufen missen. [...] Nein, Aljoscha, ich lastere Gott nicht!
Ich begreife ja, wie gewaltig die Erschitterung des Weltalls sein muss, wenn alles,
was im Himmel und auf Erden und unter der Erde ist, zusammenflielen wird in ei-
nen einzigen Lobgesang, und alles, was da lebt und gelebt hat, rufen wird: ,Gerecht
bist du, Herr, denn deine Wege sind offenbar geworden!’ [...] Dann wird die Er-
kenntnis naturlich ihren Gipfelpunkt erreichen, und alles wird seine Erklarung fin-
den. Aber da sitzt eben der Haken, gerade das kann ich nicht akzeptieren. [...] So-
lange es noch Zeit ist, beeile ich mich, Einspruch zu erheben, und darum will ich von
der hochsten Harmonie (iberhaupt nichts wissen. Sie ist nicht einmal die Tranen je-
nes einen gequalten Kindes wert, das sich mit dem Faustchen an die Brust schiug
und in seinem stinkenden Geféngnis mit ungesihnten Tranen zum ,lieben Gott’ be-
tete! Sie ist diese Tranen nicht wert, weil sie ungesiihnt geblieben sind. Sie missen
gesihnt werden, sonst ist eine Harmonie unmdglich. [...] ich will verzeihen, will um-
armen, ich will nicht, dass weiter gelitten wird! Und wenn die Leiden der Kinder hel-
fen mussten, um jene Summe von Leiden voll zu machen, die zur Erkaufung der
Wahrheit notwendig war, so behaupte ich, dass die ganze Wahrheit diesen Preis
nicht wert ist. [...] Ich will keine Harmonie! Aus Liebe zur Menschheit will ich sie
nicht! Lieber will ich meine ungeréchten Leiden behalten. [...] Selbst wenn ich un-
recht haben sollte. Flr diese Harmonie wird ein gar zu hoher Preis verlangt; es ent-
spricht nicht unserem Geldbeutel, so viel Eintrittsgeld zu bezahlen! Darum beeile
ich mich, mein Eintrittsbillett zurtickzugeben. Und wenn ich auch nur ein einigerma-
Ben ehrenhafter Mensch bin, so bin ich verpflichtet, das mdglichst rasch zu tun. Das
tue ich denn auch. Nicht, dass ich Gott nicht anerkenne, Aljoscha ich gebe ihm nur
mein Billett ergebenst zuriick.’

,Das ist Rebellion’, sagte Aljoscha leise, mit niedergeschlagenen Augen.“
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Nach diesem Gipfel der Gotteswiderlegung, hier mit dem aus Schillers Gedicht ,Re-
signation“ entnommen Motiv des zuruckgegebenen ,Vollmachtbrief[s] zum Gliicke*
vorgetragen, folgt schliefiich das beriihmte Poem vom GrofSinquisitor, in dem Jesus
auf die Erde zuriickkehrt in das Spanien des 16. Jahrhunderts und dort von der In-
quisition verhaftet wird.

Haben wir es hier also mit der gerechten Empdrung eines an der Wirklichkeit zwei-
felnden Idealisten zu tun? Die duRerste Widerlegung Gottes im Angesicht einer
Welt, in der das Bose seine unbegrenzte und sinnlos wirkende Herrschaft aufgerich-
tet hat? In der Tat lasst Iwan Karamasow seine Gotteszweifel in einer scharfen
Pointe enden, die durch eine empirisch belegbare Argumentation gestiitzt wird und
nichts mit plattem Atheismus zu tun hat: Gott mag existieren, aber Er hat die Be-
rechtigung fir sein Wirken verloren im Angesicht des grenzenlosen Leidens von Un-
schuldigen in der Welt. Sein Heils- und Eribsungsplan ist zu teuer erkauft und da-
durch fehlerhaft, somit hat der Mensch das Recht, sein LEintrittsbillet in das Para-
dies zurickzugeben.”

Doch Vorsicht: Dostojewskij hat sein Werk viel komplizierter konstruiert. Die oftmals
herausgelegte Polyphonie seiner Werke, eine Mehrstimmigkeit, bei der jede Stimme
ihre eigene Gultigkeit besitzt, trifft hier nicht zu. Die Pointe des Autors lautet nam-
lich: Gerade weil lwan so argumentiert, wie er es tut, d.h. gestitzt auf die rationalen
Erwagungen seiner Vernunft, bieibt er fir das eigentliche gottliche Geheimnis un-
empfanglich und damit in einer falschen Sichtweise verhangen. Iwans Betrachtun-
gen sind ein Musterbeispiel fiir Dostojewskijs ,machiavellistische Poetik”, wie der
Heidelberger Literaturwissenschaftier Horst-Jirgen Gerigk sie beschreibt.? D.h. der
Autor treibt seine Leser zum Auersten mit allen Mitteln, auch mit denen der Trivial-
literatur. Er verbindet fiinf groBe Themenbereiche, die sich der Aufmerksamkeit der
Massen sicher sein kénnen: Verbrechen, Krankheit, Sexualitdt, Religion und Politik.
Der sensationslisterne Durchschnittsleser wird befriedigt, wobei aber, und das ist
wichtig, die Weltanschauung des Autors genauso aufgezwungen wird. Hierin ist die
Meisterschaft Dostojewskijs zu sehen. In seiner Weltanschauung ist lwan Karama-
sow eine besonders finstere Auspragung des Kellerlochmenschen, den er in seiner
Erzahlung von 1864 fixiert hat und der etwa in Raskolnikow aus Schuld und Sihne
oder in Pjotr Werchowenskij aus den Damonen weitere Gestaltungen gefunden hat;
die euklidische Vernunft fiihrt in diesen Figuren zur Lebensverneinung, die Psycho-
logie des Ressentiments ist in ihnen voll ausgebildet und macht sie zu lebensun-
tichtigen Geschdpfen. Sie benutzen ihre Vernunft, um sich von Christus zu entfer-
nen und andere Menschen mitzuziehen. Fiir das in Dostojewskijs Sinne wichtigste
Gebot der christlichen Lehre, das Mitleid und die unbedingte Nachstenliebe, sind
sie ungeeignet. Und unerbittlich zeigt der Autor schon im Romangeschehen an,
dass ihre Ansichten keine Zukunft haben und krankhaft sind: lwan verfallt in geisti-
ge Umnachtung.

3 Vgl. Horst-JUrgen Gerigk: Die Griinde fir die Wirkung Dostojewskijs. in: Dostoevsky Studies 2 (1981), S.
3-26.
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i ich abschlieBend auf ein besonders extremes Beispiel de; Weph-
\slel\l;:rshséel?nisslsegﬂvon Kunst und Leben in Russlanc_j einge[\en,. in dem gezeigt wird,
ie ein kinstlerisches Produkt fir seinen Autor im tatsachllqhen Lebeq unange_-
nlclehme Konsequenzen haben kann. Dieser Aspekt sollte dann in der_russnschen Li-
teratur des 20. Jahrhunderts einen Ieidgr nur allzu peherrschenden Emflusls3 hali)ten.
Um es mit einem berihmten Wort des chhfcers OSSIP Mand.elstam auf den Punkt zu
bringen: ,Nirgendwo in der Welt wird der ‘theratur eine gleich grf)fSe ?edeuturllg Zu-
gemessen wie in Russland. Sie vermag ihren Autor sogar zu toten. Mar_\de stam
wurde u.a. wegen eines abfélligen Gedichts auf Sta!m vgrhaftet und starb in dgr Si-
birischen Verbannung. Auch unser Beispiel zegt, _W|e die konseguente Anwelj L:jng
eines bestimmten kinstlerischen Verfahrens in einem Roman fir den' Aujcor in eg
Wirklichkeit ein Nachspiel hat, hier im konkreten Fz?\II zur Exkommunikation durc
die Orthodoxe Kirche flhrt. Es geht um Lew N. Tolstgjs Ietzt(?n Roman Aufers?ehqng,
der 1899 publiziert wurde. In thm erkennt der russischer Flrst NechI.Judow in einer
Angeklagten vor Gericht eine frihere Bedienstete. Er selbst hatte. sie dama.lls veg
fihrt und sie dann verlassen. Nun ist sie des Mordes _gnggklagt, wird verurteilt unh
in die Verbannung geschickt. Reumutig folgt ihr der First in die Verbannung.'Nac -
dem Tolstoj schon zuvor verschiedene Angriffe auf das Cl_mst_enturp aligemein ur_1d
die russische Kirche im besonderen gestartet ha_tte, war qle bltterbf)se und parodis-
tische Schilderung des Ablaufs eines Gefangnisgottesdienstes fur Haftlinge und
Aufseher der beriihmte Tropfen, der das Fass zum Ube_rlaufep prachte: 1901 wu‘rde
Tolstoj exkommuniziert. Hier nun Ausziige aus dem oft |pkr|m|nterter1_ Romapk?pltel,
in dem, das darf man nicht vergessen, eine orthodoxe Liturgie geschildert wird:

Der Gottesdienst begann. Er bestand darin, dass der Priester, nachdem er ein be-
sonders seltsames, sehr unbequemes Brokatgewand angelegt hgtte,- Brot in Stuckfe
schnitt und diese auf ein Schélchen ordnete, um sie sodann in einen Kelch mit
Wein zu legen, wobei er verschiedene Namen und Ge_!oete hersa.gte. Wahrenddes-
sen las der Kister erst, und dann sang er ohne Aufhpren, wobel' er mit dem Chor
der Haftlinge abwechselte, verschiedene kirchenslawsche, an sich schon_ schwer
verstandliche und infolge des raschen Verlesens und Smgen§ nqch .wen!_ger ver-
standliche Gebete. Diese Gebete erschépften sich fast aussc_;hllefi!!ch in Wunschgn
fiir die Wohlfahrt Seiner Majestat und der kaiserlichen Familie. Fur sie wurden im
Verein immer neue Firbitten gesprochen, zusammen mit anderen Gebeten oder
auch fir sich allein. AuRerdem wurden von dem Kister e_inige Verse aus der Apos-
telgeschichte verlesen; er sprach jedoch mit einer derartig seltsamen, an_gestreng—
ten Stimme, dass es unmdoglich war, etwas davon zu verstehen. Def Priester las
darauf sehr deutlich jene Stelle aus dem Evangelium des Markus vor, in der gesagt
wird, dass Christus nach seiner Auferstehung, ehe er gen Himmel fuhr unq zur
Rechten des Vaters saf}, zuerst der Maria Magdalena erschien, aus der er sieben
Teufel ausgetrieben hatte, und dann den elf Jingern, [...]

Das Wesentliche des Gottesdienstes beruhte auf der Annahme, dass Flle vom Priles-
ter zerschnittenen und in den Wein gelegten Brotstiicke sich bei gevs{lssen Ma_nlpu-
lationen und Gebeten in den Leib und das Blut Gottes verwandeln. Dlese_Manlpula-
tionen bestanden darin, dass der Priester gleichméagig, obgleich ihn das tbergezo-,
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gene sackartige Brokatgewand behinderte,
beide Arme in die Hohe reckte, sich dann
auf die Knie niederlie und den Tisch und

alles, was sich auf ihm befand, kisste. Als
Haupthandlung aber schwenkte der Pries-
ter eine Serviette, die er mit beiden Han-
den gefasst hielt, gleichmé&Rig und lang-
sam Uber den goldenen Kelch und das
Schalchen. Man nahm an, dass eben wéh-
rend dieser Zeit aus dem Brot und Wein

Leib und Blut werde; und daher war dieser
Augenblick des Gottesdienstes von beson-

derer Feieriichkeit. ,In Sonderheit der al-

lerheiligsten, allerreinsten und allergeseg-

netsten Mutter Gottes!” schrie der Priester

laut hinter der ikonostase, und der Chor

antwortete mit feierlichen Gesangen, dass

es sehr schoén sei, die Magd Maria zu prei-

sen, die Christus ohne Verletzung der

Jungfrauenschaft geboren habe, dafir ei-

ner groeren Ehre gewiirdigt worden sei als irgendwelche Cherubim und eines gro-
Beren Ruhmes als irgendwelche Seraphim. Danach, so nahm man an, war die Ver-
wandlung vollzogen. Der Priester hob die Serviette von dem Schaichen, zerschnitt
das mittlere Brotstiick in vier Teile und tauchte es erst in den Wein und steckte es
dann in den Mund. Nach allgemeiner Uberzeugung hatte er also ein Stiick vom Leib
Gottes verzehrt und einen Schluck von seinem Blut getrunken. Darauf zog er den
Vorhang vor der mittleren Tir des Altars zuriick, &ffnete die Tiir, nahm den goldenen
Kelch in die Hénde, ging mit ihm durch die mittlere Tar und lud diejenigen, die es
danach verlangte, ein, ebenfalls vom Leib und Blut Gottes zu essen, die sich in dem
Kelch befanden.

Nur einige Kinder verlangten danach. Zuerst fragte der Priester sie nach ihren Na-
men, und dann steckte er jedem der Reihe nach ein Stiickchen in Wein getauchtes
Brot tief in den Mund, das er vorsichtig mit einem Loffelchen aus dem Kelch ge-
fischt hatte. Der Kuster aber wischte den Kindern sofort den Mund ab und sang da-
zu mit lustiger Stimme ein Lied, dass die Kinder den Leib Gottes &Ren und sein Blut
tranken. Schlielich trug der Priester den Kelch wieder hinter die Ikonostase, trank
alles Blut, das sich noch in dem Kelch befand, und af alle Stiicke des Leibes Gottes
auf; nachdem er sich den Schnurrbart und den Mund abgewischt und auch den
Kelch gesdubert hatte, kam er munteren Schrittes, wobei die diinnen Sohlen der
kalbsledernen Stiefel knarrten, und in der heitersten Gemtsverfassung hinter der
Ikonostase hervor.

Damit war der christliche Gottesdienst zu Ende. Aber da der Priester die unglickli-
chen Gefangenen trosten wollte, fiigte er dem gewdhnlichen Gottesdienst noch ei-
nen besonderen hinzu.

L.N. Tolstoj
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Er stellte sich also vor das schmiedeeiserne, vergoldete Bild jenes Gottes, yon dem
er, wie man meinte, gegessen hatte - das Bild hatte ein schwarzes Gesicht und
schwarze Hande und wurde von einem Dutzend Wachskerzen beleuchtet -, und trug
mit sonderbarer, falscher Stimme, weder singend noch sprechend, fqlgende Worte
vor: Jesus, du SiBester, du Wort der Apostel, Jesus, du Lgb der Martyrer, _fju all-
machtiger Herrscher, erldse mich, Jesus, mein Heiland! Mein Jesus, du Schonst.er,
erbarme dich meiner, der ich bei dir, mein Heiland, Zuflucht suche. E.r.barme dich
um der Firbitte derer willen, die dich geboren hat, und aller deiner Heiligen, Jesus,
und auch aller Propheten, mein Heiland Jesus! Und wirdige mich der SifRe des I_Da-
radieses, mein Jesus, du Menschenfreund!’ [...] ,Jesus, Sohn Gottes, erbarme dich

meiner.’

Hier endlich machte er abermals eine Pause, indem er mit immer starker anschwel-
lender Stimme den Namen Jesus wiederholte; er raffte mit der Hand den Talar am
seidenen Unterfutter zusammen, lie8 sich auf ein Knie nieder und verbeugte sich
bis. zur Erde. Der Chor aber sang, die letzten Worte wiederholend: ,Jesus, Sohn Got-
tes, erbarme dich meiner.” Die Gefangenen fielen ebenfalls auf die Knie und stan-
den wieder auf, wahrend sie die auf der einen Kopfhalfte stehengelassenen Haare
zuriickschittelten und mit den Beinschellen, die ihnen die mageren Beine rieben,
klirrten. So ging es langere Zeit. Zuerst wurden die Lobpreisungen, die mit de_n Wor-
ten endigten ,Erbarme dich meiner’, und dann andere Lobpreisungen, die mit dem
Wort ,Halleluja’ endigten. Die Gefangenen bekreuzten und verneigten sich zuerst
bei jeder Unterbrechung, spéter aber verbeugten sie sich nur mehr bei jeder zwei-
ten oder gar dritten Pause, und alle waren sehr froh, als die Lobpreisungen zu Ende
waren und der Priester, erleichternd seufzend, das Biichlein zuklappte und hinter
die lkonostase ging. Noch eine letzte Handlung blieb zu voliziehen: der Priester
musste vom groBen Altartisch das vergoldete Kreuz mit den Emailmedaillons an
den Enden nehmen und mit ihm in die Mitte der Kirche gehen. Zuerst trat der In-
spektor heran und kiisste das Kreuz, dann folgten die Aufseher, und zuletzt drang-
ten sich die Gefangenen herzu, die fliisternd miteinander schimpften. Der Priester,
der sich unterdessen mit dem Inspektor unterhielt, schob das Kreuz und seine
Hand den herantretenden Haftlingen an den Mund, manchmal aber auch gegen die
Nase. Die Gefangenen jedoch bemiihten sich, sowohl das Kreuz wie die Hand des
Priesters zu kiissen. So endete der christliche Gottesdienst, der zur Trostung und
Belehrung der verirrten Brider abgehalten wurde.

Und niemandem unter den Anwesenden [...] kam es in den Sinn, dass derselbe Je-
sus, dessen Namen der Priester so unzéhlige Male mit wohlténender Stimme wie-
derholte, indem er ihn mit allen méglichen seltsamen Worten pries - dass gerade
dieser Jesus all das verboten hatte, was hier verrichtet wurde: nicht nur einen sol-
chen sinnlosen Wortschwall und die gotteslasterliche Hexerei der Priester mit dem
Brot und Wein, sondern auch, dass die einen Menschen die anderen Meister nen-
nen; dass er die Gebete in den Tempeln verboten und jedem befohlen hatte, in der
Einsamkeit zu beten. Dass er die Tempel selbst verboten, [...]. Und vor allem, dass
er nicht nur verboten hatte, (iber andere zu richten und sie in Kerkern festzuhalten
- sie zu qualen, zu beschimpfen, hinzurichten, wie es hier geschah -, sondern dass
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er jegliche Vergewaltigung der Menschen verboten hatte, indem er sprach, dass er
gekommen sei, die Gefangenen in Freiheit zu setzen.

Niemandem von den Anwesenden kam es in den Sinn, dass alles, was hier verrich-
tet wurde, die grofte Lasterung und Verhéhnung des gleichen Jesus sei, in dessen
Namen all das geschah. Niemandem kam es in den Sinn, dass das vergoldete
Kreuz mit den emaillierten Medaillons an den Enden, das der Priester herausgetra-
gen und den Leuten zum Kuss gereicht hatte, nichts anderes war als eine Darstel-
lung jenes Galgens, an dem Christus gerade dafir hingerichtet worden war, dass er
all das verboten hatte, was jetzt hier in seinem Namen verrichtet wurde. [...] Die
meisten der Gefangenen aber - mit Ausnahme der wenigen, die klar den ganzen Be-
trug durchschauten, der an den Menschen dieses Glaubens veriibt wird, und inner-
lich dariber lachten -, die meisten glaubten, dass in diesen vergoldeten Heiligen-
bildern, Kerzen, Kelchen, Messgewéndern, Kreuzen, in den immer von neuem wie-
derholten unverstandlichen Worte ,Jesus, du SiiBester - barmedichunser!” eine ge-
heimnisvolle Kraft verborgen sei, durch die man sich groRe Bequemlichkeiten in
diesem wie auch im zukunftigen Leben verschaffen kénne.

Die zitierte Szene ist ein Musterbeispiel fir die bedingungslose Radikalitat des spa-
ten Tolstojs. Vom christlichen Glauben wollte er nur die Moral gelten lassen. Alle
wunderbaren Dinge am Glauben, wie Marias Jungfraulichkeit oder die Aussonde-
rung von Brot und Wein zu Leib und Blut Christi, seien schadlicher Aberglaube, Ver-
fhrung des Volkes, das mit Schauspiel und Humbug kieingehalten werden sollte.
Um die Absurditat der Wunderlehre vorzufiihren, nutzt Tolstoj ein mehrfach in sei-
nen Werken auftauchendes Verfahren, das der Verfremdungstechnik: er schildert
die Dinge so, wie sie ein kleines Kind oder ein Indianer aus dem Amazonas sehen
wirden, wenn sie ohne Vorkenntnisse das ,Schauspiel“ beschreiben sollten. In
Krieg und Frieden ist es die berilhmte Opernszene, in der fette kostlimierte Galans
in witzigen Kostiimen um dick geschminkte &ltere Frauen herumtanzeln und dabei
irgendein unversténdliches Lied schallern. Hier ist es ein Gefangenengottesdienst,
der total im Ritual erstarrt ist und somit einem schlechten Schauspiel gleichkommt.
Theater und Kirche bieten gleichermafen Verflihrung, mit der nur ein einziger
Zweck verfolgt wird: das Volk in Unmindigkeit und Aberglauben zu halten, damit es
leichter ausgebeutet werden kann.

Beim spaten Tolstoj verwischen die Grenzen zwischen seinen publizistischen und
seinen literarischen Schriften. Seine Literatur sollte direkt ,niitziich“ sein fur das
Leben, alle &sthetischen Spielereien lief er nicht gelten und hat sie in seinem klei-
nen polemisch-radikalen Meisterwerk ,Was ist Kunst?“ (1896/97) gnadenlos als
unmoralisch verrissen. Insofern wusste er auch, oder nahm es zumindest in Kauf,
dass seine ,kiinstlerische” Tatigkeit direkt auf sein empirisches Leben rickwirken
kann. Der weitere Verlauf der russischen Literatur im 20. Jahrhundert zeigt aller-
dings, dass auch reine Artistik und Kunst um der Kunst willen dem Dichter zum téd-
lichen Verhangnis werden konnte.
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Hausabende
im Okumenischen Wohnheim fiir Studierende
der Ruprecht-Karls-Universitét Heidelberg

Sommersemester 2007

24.04.2007

EROFFNUNGSKONVENT

08.05.2007

ProF. GITa DHARAMPAL-FRICK: Satyagraha: Gandhis Gewaltfreiheit im
historischen Ruickblick

15.05.2007

NINA TReu: Der G8-Gipfel und die globalisierungskritische Bewegung

22.05.2007

EsTHER MUJAWAYO: Rwanda - Leben nach dem Vélkermord

29.05.2007

EPHORA PROF. FRIEDERIKE NUSSEL: Hirnforschung und Willensfreiheit

05.06.2007

MARIA SONNEVEND: Studierende Uber ihr Land: Ungarn

12.06.2007 | DR. ANNETT JUBARA: Russische Philosophie am Beispiel Florensky
19.06.2007 | ELUNKIEBE ZELIANG: Studierende ber ihr Land: Nagaland (Indien)
26.06.2007 | BESUCH IN DER SiKH-GEMEINDE MANNHEIM
. BARTH: Armut und Obdachlosigkeit in Heidelberg (mit Ex-
03.07.2007 PFR _FLORIAN utun ac gkei g (
kursion)
10.07.2007 | P. DR. THOMAS RuTTE SJ: Christliche Mystik aus heutiger Perspektive
Pror. DR. PETER FIEDLER: Entstehung und Behandlung von Personlich-
17.07.2007 keitsstorungen
24.07.2007 | ABSCHLUSSKONVENT
Wintersemester 2007/ 08
23.10.2007 | EROFFNUNGSKONVENT
30.10.2007 EPHORA PROF. FRIEDERIKE NUSSEL: Edmund Schlink - Okumenische Vi-

sionen

06.11.2007

YUANYUAN LIu / LILI WANG: Studierende Uber ihr Land - China

13.11.2007

Dr. DaNIEL BuDA: Zeitgeschichte der Orthodoxen Kirche

20.11.2007

PROF. JURG WASSMANN: Zeit- und Raumvorstellungen der Yupno (Pa-
pua Neuguinea)

27.11.2007

MARTIN BONDE CHRISTENSEN: N.F.S. Grundtvig als danischer Theologe
und Volksvater

04.12.2007

CLARISSA BReU: Studierende Uber ihr Land - Osterreich

11.12.2007

PROF. MARKUS POHLMANN: Soziale Milieus in Deutschland

18.12.2007

DR. NicoLas ALBRECHT BINDSEIL: Die Diakonischen Hausgemeinschaf-
ten (Exkursion)

08.01.2008

Dr. BARBARA VAN OORSCHOT: Sterbebegleitung und Sterbehilfe

15.01.2008

DR. CHRISTOPH GARSTKA: Einf. in die russische Literatur des 19. Jh.

22.01.2008

Dr. SisyLLE KOHLSTADT: Das Deutsche Krebsforschungszentrum in
Heidelberg

29.01.2008

ANNA Quaas: Pfingstkirchen in Nigeria

06.02.2007

ABSCHLUSSKONVENT
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Kurzkommentare zu Hausabenden

Manna
Martin Bonde Christensen

Das Wohnheim war an einem Hausabend zu Besuch bei ,Manna“. Manna ist ein
Café, das innerhalb des Rahmens der diakonischen Arbeit in Heidelberg arbeitet.
Durch diesen Abend flihrte uns der Pfarrer der Kappellengemeinde in Heidelberg,
Florian Barth. Der Abend wurde mit einer Andacht in der Kapellengemeinde einge-
leitet, dann hielt Florian Barth einen kurzen und sehr interessanten Vortrag, flihrte
uns durch die DiakoniestraRe in Heidelberg und lud zu einer anschlieBenden Dis-
kussion ein.

Manna liegt in der Diakoniestrae in Heidelberg, einem Teil der Pléck, wo es schon
seit vielen Jahren diakonische Arbeit gibt, die jetzt u.a. durch Manna, die Kappel-
lengemeinde, Brot und Salz (eine Diakonieladen) und das Blaue Kreuz vertreten ist.
Donnerstag bis Samstag ist Manna von 10 bis 12:30 Uhr geéffnet, und es kommen
bis zu 40 Besucher vorbei in diesem Zeitraum. ,Raum fiir Leib end Seele“ ist das
Ziel der Arbeit und fir die Besucher bietet Manna ,einen Raum im Herzen Heidel-
bergs. Manna ist ein Ort ohne Abgrenzung.” Das kann vieles bedeuten, aber in der
konkreten Arbeit sind diese S&tze immer vor Augen, was auch auf der Homepage
von Manna deutlich wird.

Manna bietet: Einen warmen Ort. Ein warmer Ort ist nicht fiir alle selbstverstandlich.
Die Leute, die Manna besuchen, haben oft ihre eigene Wohnung, aber sie haben
manchmal nicht einmal Geld genug, inre Wohnung im Winter aufzuwérmen. Es sind
Leute, die schwierig zu erreichen sind, weil sie vom AuReren wie jeder andere
Mensch leben: Sie haben eine Wohnung und sie achten sehr auf ihr AuBeres. Es
sind stolze Menschen, die man nicht ohne weiteres entdeckt, und sie wollen auch
nicht immer entdeckt werden. Aber Manna bietet einen warmen Ort, wo sie hinge-
hen konnen und einfach sitzen. Dazu kommt, dass man im Café Kaffee, Tee, Saft
und ein kleines Friihstiick kaufen kann. Es ist giinstig, aber nicht umsonst. Die Leu-
te, die da kommen, wollen dafir bezahlen. Dies hangt mit persénlicher Wirde zu-
sammen, dass man auch das Gefiihl haben méchte, dass man fiir sich selbst sor-
gen kann. Daran erkennt man noch einmal diesen Stolz. Es gibt dort gute Musik im
Hintergrund. Dass es eine gemiitliche Stimmung im Café gibt, ist sehr wichtig. Die
Musik tragt dazu bei, den Raum auszufiillen. Manna bietet auch rauchfreie Luft.
Dies ist ein Zeugnis, dass Manna ein Ort ohne Ausgrenzung ist. Jede(r) kann sich da
wohlfiihlen, auch wenn er oder sie nicht raucht. In einem Ort ohne Ausgrenzung hat
man auch die Mdglichkeit, mit anderen Leuten zu reden (ber alles, was einem
wichtig ist, und im Manna gibt es offene Ohren. Es gibt erstens die anderen Besu-
chern aber auch freiwillige Mitarbeiter, die, wie die Besucher, von verschiedenen
Hintergrinden kommen. Sie sind da, um Kaffee und Tee vorzubereiten, aber sie
sind auch da, um mit den Leuten zu reden, die es wollen. ,Wollen“ ist auch ein
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Schliisselwort, und im Manna gibt es keinen Konsumzwgng qnd keingn Redgzwapg.
Als direkter Gegensatz zu den gewinnorientierten Cafés spiegeln diese PnnZ|p|e_n
einen Ort wieder, wo man nicht kaufen muss, um sich hinzusetzen. Hat man kgm
Geld, ist man auch willkommen, weil es sich dort um andere We_rte handelt, r}_amll_ch
um das Zusammensein in einer freien Atmosphére. In einer freien Atmo_sphgre gibt
es keinen Zwang. Manche wollen gar nicht Gber ihre Probleme reden, V|elle|_cht.am
Anfang berhaupt nicht reden, vielleicht schamen sie sich, vielleicht wolien sie mcr_)t
andere Menschen belastigen, jede(r) hat seinen/ihren eigenen Grund_, ab_er die
Hauptsache ist, dass wenn sie reden, es immer freiwillig ist. Manna sc’hlleﬁ_t immer
mit einer kleinen Andacht. Das betont die christliche Seite des Cafés. _Hler geht
Glaube und Spiritualitdt Hand in Hand mit sozialer Arbeit, es sind zwei Seiten einer
Sache, die nicht getrennt werden kénnen. Manchmal gibt es Diskussionen und In-
formationsveranstaltungen zu Themen wie Gemeinschaft, Sucht und Arbeitslosig-
keit. Diese Themen richten sich besonders an der Zielgruppe des Cafés. Im Gegen-
satz zu den Obdachlosen fiihlen sich die Wohnungsbesitzer oft allein und haben in
der Regel Schwierigkeiten, mit anderen Menschen Kontakt aufzunehmen, was dann
manchmal zu Sucht fihrt. Themen zur Arbeitslosigkeit sprechen wohl von sich
selbst. AuBerdem kann man im Café auch kreativ arbeiten und in Workshops, was
eine gute Gelegenheit ist, die Talente der Besucher ins Spiel bringen und etwas
Gemeinsames tun.

Es war ein Abend, der den Blick auf ein soziales Problem in Deutschland richtete,
das oft nicht so viel Aufmerksamkeit bekommt. Also eine Gruppe von Menschen,
die arm sind, aber die man nie auf der Strafde entdecken wiirde. Sie wiirden nie bet-
teln, sie achten immer auf ihr AuBeres, und wollen nicht unbedingt die Hilfe von
traditionellen diakonischen Werken. Manna bietet einen Raum, der ihrer Vorstel-
lung von Wirde entspricht, und wo es trotzdem auf einer freiwilligen, zwanglosen
Ebene immer die Moglichkeit gibt, Hilfe zu suchen. Das kann allerdings eine grofle
Uberwindung sein, und wenn es passiert, ist es sowohl fir den Besucher als auch
far Manna ein grofier Sieg.

Christliche Mystik
Annabell Gietz

Ein Hausabend mit dem Jesuitenpater Rutte. Sein Name sttt eine Lawine von Mei-
nungen und Kommentaren in unserem Haus - auch schon vor diesem Hausabend
- in Bewegung. Z.B. ,Ich gehe nur in den Gottesdienst, wenn er predigt, weil seine
Predigten meinen Glauben, der in vielen anderen Gottesdiensten oft verhungert, in
besonderer Weise bereichern und vertiefen.“ Oder ganz anders: ,Das ist der Typ mit
den abgefahrenen, intellektuellen Predigten, die nur eine exklusive und elitdre H6-
rerschaft erreichen und deshalb ihr Ziel verfehlen.” Kurz gesagt: Pater Rutte ist du-
Rerst polarisierend - gespannt auf seinen Vortrag waren aber woh! viele von uns.

»Gott und ich, wir sind unbesiegbar”. Mit diesem Spitzensatz der spanischen There-
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se von Avila aus dem 17. Jahrhundert, stellte unser Referent seinen Vortrag ins
Licht der Mystik.

In einem ersten Teil warf er Schlaglichter auf verschiedene Epochen, die Stromun-
gen der Mystik hervorbrachten. Es wurde deutlich, dass die Mystik immer eine Re-
aktion auf unterschiedliche soziale und kulturelle Bedingungen war: In der frih-
christlichen Antike suchte man in Zeiten des Untergangs des Romischen Reiches
Halt und neue Ordnungen. In diesem Licht sind Benedikts Bemiihungen einzuord-
nen, Einsiedler in Ménchsorden zu vergemeinschaftlichen. Im 12. Jahrhundert wa-
ren erneut Umbruchsprozesse, die dieses Mal im Zusammenhang u.a. mit dem er-
sten Burgertum standen, die Initialzindung, dem desorientierten Menschen Sicher-
heit in religidsen Systemen zu geben. An dieser Stelle fielen Stichworter wie die Bet-
telorden, Bernhardinische Mystik und Meister Eckhart. Auch Therese von Avila aus
dem 17. Jahrhundert ist in derartige Zusammenhange des Umbruchs zu verorten.
Zu ihrer Zeit war es die Unsicherheit des aufsteigenden Individuums.

Besonders spannend wurde der Vortrag, als gegenwartige Phidnomene - wie Ver-
bindlichkeitsschwund, Religion als ein Subsystem unter vielen, Deindividualisierung
- aufgegriffen wurden, um fiir die Hinwendung zur Esoterik, die Rezeption des Hin-
duismus und Buddhismus im Westen und den Pantheismus (z.B. Rilke) ein Erkla-
rungsmodell zu vorzustellen.

Im abschlieBenden Teil beschéftigte Pater Rutte sich mit der Frage, ob es eine spe-
ziell christliche Mystik gebe und setzte folgende Kriterien: Mystik muss die Person
bewahren, denn die Bibel ist das Zeugnis eines personalen Verhdltnisses zwischen
Gott und Mensch. AuBerdem stellte er mogliche Antworten heraus, die eine christli-
che Mystik auf die Herausforderungen der Zeit geben kdénnte. Hierbei erschienen
unserem Referenten besonders die Deradikalisierung des christlichen Glaubens
und die schwache Betonung der subjektiven Rechtfertigung als ein Problem. Die
Mystik leite an zu einer neuen Spiritualitdt die in der verblrgerlichten Volkskirche
verloren gegangen sei. Ebenso erinnere die Mystik, dass ein Personlichkeitsprozess
des einzelnen nicht durch die geschenkte Gnade ersetzt werde kénne und dass ich
als Christ einen Weg zu gehen habe.

Mystik, ein Schiagwort, das wohl - unbegriindet und undifferenziert - oft auf trdu-
merische Zustimmung oder vehemente Ablehnung stéfit. Pater Rutte ist es gelun-
gen uns einen Einblick in ein vertieftes und hinterfragtes Verstehen dieser Stré-
mung zu eréffnen.

Nagaland

Annabell Gietz

Unser ehemaliger Hausbewohner Elungkiebe Zeliang hielt einen Vortrag iber seine
Heimat, den indischen Unionsstaat Nagaland. Fur quasi alle von uns war dies ein

vollig unbekanntes Thema, da Indien, wenn es Uberhaupt eine Rolle spielt, ja re-
gelmaRig mit der Kultur des eigentlichen indischen Subkontinents, d.h. Hinduismus,
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Kastensystem, Gandhi usw. verbunden wird. Zu Nagaland dagegen, das von einer
ganz eigenen Kultur, Gesellschaftsstruktur und Religion gepragt ist, findet man so
gut wie keine Ankniipfungspunkte. Elungkiebe gab uns einen Einblick in die kultu-
rellen Eigenheiten, Politik, Geschichte und die aktuelle Situation seines Landes.

Die Nagas sind eine ethnische Gruppe mongolischer Herkunft bestehend aus 40
Stammen mit einer Bevolkerung von ca. 3 Millionen Menschen. Sie leben in einer
kieinen geographischen Region im Dreilandereck von Indien, Myanmar und China,
die sie Nagalim bezeichnen. Nagalim ist im Moment kein eigenstandiger Staat, aber
die Bemihungen um Unabhangigkeit sind fortwahrend vorhanden.

Kulturell und politisch ist das Land durch die Verschiedenheit der 40 Stdmme ge-
pragt. Jedes Dorf hat sein eigenes Territorium und besteht traditionell als eine Art
unabhangiger Stadtstaat.

Das politische Spektrum in den verschiedenen Stammen reicht von Autokratie bis
zu-volliger Demokratie. Es gibt kein Kastensystem in der Naga-Gesellschaft.

Die Nagas praktizieren traditionell eine eigene Religion, die mit den Werten und
Normen des restlichen Indiens, seien es hinduistische oder islamische, kaum Paral-
lelen aufweist. Innerhalb dieses religidsen Systems spielt ein Zeitverstdndnis auf
Grundiage eines mundlich weitergegebenen Mondkalenders eine besondere Rolle.
Die Naga haben Vorstellungen eines hdchsten Wesens, von Engeln, bosen und gu-
ten Geistern, vom Leben nach dem Tod, einem Kreislauf der Wiedergeburten
u.v.a.m. Die ldee eines Lebens nach dem Tode bildet einen Anreiz zu einem mora-
lisch guten Leben auf der Erde. Die christliche Mission - besonders die der Baptis-
ten - hat jedoch viele Veranderungen und Neuorientierungen bewirkt. 1871 wurde
nach ersten gescheiterten Versuchen in den spaten 1830er-Jahren die erste Kirche
errichtet. Das Christentum spielt heute eine zentrale Rolle in der Region und der
Nordosten Indiens ist die einzige Region des Landes, wo Christen flachendeckend
die Mehrheit der Bevdlkerung bilden. Ein christliches Selbstverstandnis hat heute in
der identifikativen Landschaft Nagalands einen wesentlichen Platz und bildet einen
wichtigen Kristallisationspunkt auch fur die nach Selbststéndigkeit strebenden poli-
tischen Kréfte.

Obwohl die christliche Mission unzweifelhaft zu gewissen Homogenisierungen in der
urspringlich sehr regionalisierten Kultur der Region gefiihrt hat - ,Nagalim“ und
der Nationalismus der Naga sind untriigliche Kennzeichen hierflir - so hat Naga-
land doch bis heute viele kulturelle Besonderheiten und Schétze in seiner Tradition.
Bunte Bilder von Festen und besonderer Tracht machten dies in Elungkiebes Vor-
trag sehr anschaulich. Doch zum Bedauern vieler Einheimischen gehen die traditio-
nellen Guter durch Modernisierung und Verwestlichung immer mehr verloren. Daher
gibt es Bemihungen, die Tradition mit in christliche Glaubenspraktiken zu integrie-
ren und das Bewusstsein flr die Kostbarkeit der Tradition zu starken. Doch gleich-
zeitig gibt es auch ein wachsendes Bewusstsein fir eine zeitgemafie Selektion
sinnvoller Traditionselemente.

Besonders bei der Hochzeit werden die traditionellen Gewohnheiten noch stark
praktiziert. Alle unverheirateten Madchen leben in einem Haus und die entspre-
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chenden Manner in einem anderen. Voraussetzung fiir Madchen zur Heirat ist die
Fahigkeit zu weben. Die Hochzeit selbst ist eine grofe Angelegenheit: Alle Dorfbe-
wohner erwarten an diesem Tag, kulinarisch bekdstigt zu werden.

Ein interessantes traditionelles Element war das der Kopfjager. Dieses Phédnomen,
das von kolonialen Verwaltungssteilen immer wieder als ein Zeichen der Barbarei
der Naga herangezogen wurde, auch um deren Unterdriickung und Ermordung zu
rechtfertigen, diente dem Schutz der Dorfgemeinschaft. Diese war, wie gesagt, sehr
abgeschottet gegenliber den allermeisten duferen Einflissen, und fremde Eindring-
linge wurden regelmagig gettet. Als Zeichen der Tapferkeit und des Mutes trugen
die erfolgreichen Méanner Medailien entsprechend der Zahi der von ihnen getdteten
Menschen. Heute gibt es durch die Verwaltungsautoritat der Briten und spéter der
indischen Zentralregierung keine Kopfjager mehr, was eine verstéarkte Offnung der
Region gegenlber der AuRenwelt ermdglichte. Auch der Wertewandel, der durch die
christliche Mission angestofRen wurde, spielte eine Rolle in diesem Mentalitdtswan-
del.

Was die aktuelle soziale Situation betrifft, so gibt es - wie in vielen Teilen der Welt -
einen wachsenden Graben zwischen Arm und Reich. Auch Probleme wie Alkoholis-
mus und HIV sind den Nagas leider nicht fremd. Da Landbesitz als ein hohes Gut
und als sehr prestigetrachtig gilt - viele Nagas hoffen, auch wenn sie auierhalb ih-
rer Heimat zu Reichtum gekommen sind, ihr Familienleben in ihrer Herkunftsregion
ausklingen zu lassen und dort auch beerdigt zu werden - deuten sich in einigen
Regionen in neuester Zeit auch Konflikte um den knapper werdenden Grund und
Boden an.

Besuch in der Sikh-Gemeinde Mannheim
Christoph Heuberger

Die Bewohnerlnnen des Oek statteten im Zeichen des interreligidses Gespraches
der kleinen und jungen Sikh-Gemeinde in Mannheim einen Besuch ab, um die jung-
ste der funf grofen Weltreligionen naher kennenzulernen.

Der Anfang unseres Treffen bestand in der Teilnahme am traditionellen Abendgebet
der Gemeinde, wo besonders die intensive Verehrung der Heiligen Schrift der Sikhs,
des Adi-Granths, deutlich wurde. Ahnlich dem Judentum, erachten auch die Sikhs
ihre Heilige Schrift als Person, die es zu hegen und preisen gilt. Besonders deutlich
wurde diese Wertschatzung zum Abschluss der rituellen Zeremonie, indem der Prie-
ster die Schriftrolle in einem Schrein zur Nachtruhe geleitete.

Der Abendandacht folgte der Vortrag eines jungen Gemeindemitgliedes aus Bir-
mingham, der aufgrund beruflicher Verpflichtungen im Raum Heidelberg tétig war,
und auch in Deutschland seinen Glauben zu praktizieren gedachte. Neben einigen
historischen Informationen Uber die Entstehung des Sikhismus auf dem indischen
Subkontinent sowie deren monotheistischen Glaubensvorsteliung, richtete sich das
Augenmerk des Vortrages auf die sogenannten fiinf K als konstitutive Erkennungs-
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zeichen jedes Glaubigen: so tragen Sikhs ihre Haare (Kes) als Zeichen der Weisheit
und der Akzeptanz des géttlichen Willens oftmals mehr als schulterlang. Diese
werden nur, auch aus hygienischen Griinden, durch den Kangha (Kamm), der wie-
derum Reinheit symbolisiert, aus praktischen Griinden zusammengehalten.

Jeder Sikhs, sofern dies die Gesetze erlauben, soll zum Zeichen seiner Kampfbe-
reitschaft gegen Ungerechtigkeit auch einen kleinen Dolch (Kirpan) tragen.

Ein weiteres Erkennungszeichen stelit das Tragen eines stahlernen Armreifes (Ka-
da) dar. Sein Material symbolisiert dabei die Charakterstarke des Glaubigen, wohin-
gegen seine Form die Nichtexistenz von Anfang und Ende zum Ausdruck bringt.

Die Kachhera, eine weite Unterhose, die durch Schniire am Korper getragen wird,
mahnt den Sikh einerseits zur sexuellen Maigung, andererseits stellt sie ein Zei-
chen seiner Reinheit dar.

Im Anschluss an den Vortrag servierten uns die Gemeindemitglieder ein traditionell
indisches Essen, welches vor allem im Hauptverbreitungsgebiet des Sikhismus den
Armen und Bedirftigen in den Tempeln gereicht wird.

Der Sikhismus hat aufgrund seines moralischen Ethos und dem zuvorkommenden
Austausch mit den Mannheimer Gemeindemitgliedern einen positiven Eindruck bei
uns hinterlassen.

Satyagraha - Gandhis Gewaltfreiheit im historischen Riickblick

Christoph Heuberger

Frau Prof. Dr. Gita Dharampal-Frick fihrte uns am ersten Hausabend des Scmmer-
semesters 2007 in die Genese des gewaltlosen Widerstandes Mahatma Gandhis
ein. Im Zusammenhang dieses Kampfes gegen die britischen Kolonialherrscher in
Sudafrika griff Gandhi auf das sogenannte ,Satyagraha‘ zuriick. Unter diesem Beg-
riff, der dufderst lebendig im kulturellen Ethos Indiens ist, verstand Gandhi eine le-
bendige Kraft, die sich in Form von Leidensbereitschaft manifestiert.

Als Schllsselerlebnis fir seinen gewaltlosen Kampf nannte Frau Prof. Dr. Dharam-
pal-Frick einen rassistisch motivierten Vorfall, den Gandhi auf dem Bahnhof von Pie-
termaritzburg erlebte. Dort widerfuhr ihm am eigenen Leib die geselischafiliche Be-
nachteiligung der indischen Bevolkerung durch die Briten. Aus diesem Grund legte
er im Jahr 1906 ein Keuschheitsgeliibde ab, um seine gesamte Kraft nicht nur der
Verbesserung der Situation der indischen Bevolkerung in Siidafrika, sondern auch
der gesamten Menschheit zu geben.

In seiner Ethik stelit Gandhi - neben dem Bezug auf die Traditionen seiner indi-
schen Heimat - eine bewusste Parallele zur Mitleidsethik in der Bergpredigt des
Evangelisten Matthaus her.

Er schuf damit eine interkulturelle Briicke, welche fiir ihn jedoch nicht eine Preisga-
be seiner eigenen kulturellen und religiésen Identitdt bedeutete. Obwohl Gandhi
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oftmals mit einem politischen Hasardeur verglichen wurde, trotzte sein gewaltloser
Widerstand der britischen Kolonialherrschaft auch klammheimlichen Respekt ab.

Nach Jahren des Widerstandes in Sidafrika, der vielfach von Niederlagen gepragt
war, kehrte Gandhi 1915 nach Indien zurlick, wo ihm die Bevélkerung einen hoff-
nungsvollen Empfang bereitete. Dort setzte er seinen gewaltlosen Kampf gegen die
englische Krone fort, der in den Jahren 1930/1931 im beriihmten Salzmarsch gip-
felte.

Personlichkeit und Persénlichkeitsstérungen. Erklarungsmaoglichkei-
ten und Behandlungsansétze

Christoph Heuberger

Der Heidelberger Psychologie-Professor Peter Fiedler gab den Bewohnern des Oku-
menischen Wohnheims am letzten Hausabend des Sommersemes-ters 2007 einen
Einblick in die verschiedenen Arten von Personlichkeitsstérungen. Der Einstieg in
die Thematik erfolgte durch den Selbstversuch, seinen persénlichen Stil in ein Ras-
ter vorgegebener Persdnlichkeitsmerkmale einzuordnen.

Der Referent wies darauf hin, dass die Diagnose einer Personlichkeitsstérung etwa
nur unter dem Aspekt vergeben werden darf, wenn die entsprechende Person ent-
weder an ihrer Persdnlichkeit leide oder aufgrund ihrer Personlichkeitsstruktur mit
Gesetz und Ethik in Konflikt kdme.

Personlichkeitsstorungen, so Fiedler, zeichnen sich oftmals als phasenhafte Phéa-
nomene aus, deren Chance auf dauerhafte Linderung sehr gut seien. Neben den
verschiedenen Diagnoseverfahren fir eine bestimmte Personlichkeits-stérung, ver-
suchte Fiedler auch die Verhaltenskennzeichen anschaulich darzustellen.

Studierende Uber ihr Heimatland: Ungarn
Christoph Heuberger

Am 06. Juni 2007 gab unsere Mitbewohnerin Maria Sonnevend eine kleine Einfiih-
rung Uber inr Heimatland Ungarn. Der Anfang ihrer Ausfiihrungen konzentrierte sich
dabei auf die Ikonographie der ungarischen Flagge, deren Rot das Blut der Helden,
Weif3 Ehre und Aufrichtigkeit sowie Griin Freiheit symbolisieren. Ein darauffolgender
Blick in die wechselvolle Geschichte des Landes hob diese Farbensymbolik noch
einmal hervor.

Um etwa 890 n. Chr. gelang es den sieben Stdmmen der Magyaren, welche ihr Ur-
sprungsgebiet zwischen Wolga und Ural verlieBen und bis dahin in einer losen Ge-
meinschaft lebten, in das heutige Mittelosteuropa einzudringen und sesshaft zu
werden. Die Anfénge eines ungarischen Nationalstaates gehen auf den Fiirsten Ge-
za zurick, der die Stdmme endglltig einte und eine Zentralisierung der Staats-
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macht durchsetze. Auch durch eine geschickte Heiratspolitik - so verméhlte er sei-
nen Sohn Stephan I. mit Gisela von Bayern - konnte er eine politische Stabilisierung
seines Herrschaftsgebietes erreichen.

Die Ausiibung der Kénigswirde durch Stephan |I. stellt auch heute noch einen
Glanzpunkt der europdischen Kirchengeschichte dar. Denn aufgrund seines Willens
schloss sich Ungarn der rémisch-katholischen Kirche an und sorgte so fiir die
Verbreitung des christlichen Glaubens. Seine Frémmigkeit ging sogar so weit, dass
er testamentarisch sein Reich Maria, der Mutter Gottes, vererbte, weswegen das
Magyarenreich auch als ,regnum marianum* bezeichnet wird. Die frihneuzeitliche
Geschichte des Landes ist durch eine tUber 100-jahrige Fremdherrschaft durch die
Osmanen gepragt. Denn in der Schlacht von Mohacs 1526 gelang es den Tlrken,
die Kontrolle Uber die das Reich zu gewinnen. Erst 1698 erfolgte die Vertreibung
der muslimischen Herrscher, deren Machtausiibung fiir einen enormen Bevolke-
rungsriickgang verantwortlich war. Die Befreiung von der Fremdherrschaft durch die
Tirken trieb die Ungarn jedoch in eine weitere Jahrhunderte dauernde Abhangigkeit
von den oOsterreichischen Habsburgern. Der systematische Ausschluss des ungari-
schen Adels von der Machtauslibung und die allgemeine Unterdriickung der Bevol-
kerung fuhrten zu mehreren Aufstdnden, denen jedoch kein durchschlagender Er-
folg beschert war. Sowohl der Freiheitskampf__(1703—1711) Ferenc Rakozis als auch
die Revolution 1848/49 scheiterten an der Ubermacht der habsburgischen Monar-
chie.

Erst das Jahr 1918 fiihrte durch die Niederlage Osterreich-Ungarn im 1. Weltkrieg
die staatliche Unabhangigkeit der Magyaren wieder herbei. Doch fiir die zuriickge-
wonnene Freiheit musste das Land einen - nach Meinung vieler Ungarn heutzutage -
hohen Preis bezahlen: seine Staatsflédche reduzierte sich durch Gebietsabtretungen
an die heutige Staaten der Slowakei, Rumanien und Kroatien von 280 000 km?2 auf
nunmehr 93 000 km?. In diesen Landern existieren auch heute noch grofle Minder-
heit von Magyaren, die vor allem in der Slowakei und Ruménien Repressalien durch
politische Parteien und die Bevilkerung ausgesetzt sind. Vor der Machtiibernahme
durch die Kommunisten im Jahr 1948 wurde das Land von einem Reichsverweser
regiert, dessen angebliche Ndhe zum Nationalsozialismus auferhalb Ungarn kriti-
siert wurde. In der Zeit der kommunistischen Herrschaft in Ungarn sticht vor allem
das Jahr 1956 hervor, als Reformkréfte unter Imre Nagy die Léslosung von der Sow-
jetunion und einen demokratischen Sozialismus propagierten. Aufgrund fehlender
politischer Unterstitzung durch die Westmachte scheiterte dieser Aufstand, und es
begann in den folgenden Jahren die Zeit des sogenannten Gulaschkommunismus
unter der Uber 30-jahrigen Herrschaft Janos Kadars. Erst das Jahr 1989 brachte fir
die Ungarn die Wende herbei, ndmlich als im Sommer der Stacheldraht zwischen
Osterreich und Ungarn durchschnitten und es damaligen DDR-Blrger ermdglicht
wurde, gen Westen auszureisen.

Die heutige ungarische Gesellschaft ist von einer tiefen Spaltung gepragt, welche
zuletzt bei den 6ffentlichen Auseinandersetzungen um die Wahlliigen des sozialisti-
schen Ministerprasidenten Gyurscan zutage traten: auf der einen Seite eine schein-
bar sozialdemokratische Regierungspartei, welche sich aus ehemaligen Kadern und
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Wendegewinnern speifit, auf der andere Seite konservative, ja sogar nationalisti-
sche Kreise, die eine Revision des Versailler Friedensvertrages von 1919 (1) zuguns-
ten eines grofungarischen Reiches fordern.

Hausmeister Axel Zufelde inmitten seiner Verehrer/innen
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Studienfahrt nach Prag

Prag
studienfahrt des Okumenischen Wohnheims 2007

Clarissa Breu, Anna Quaas

Aller Anfang ist schwer. Das Aufstehen um 6 Uhr, die lange Reise im Regen, das
Friihstiick in der Telefonzelle und das Passieren der deutsch-tschechischen Grenze,
hesonders fur ,Chinal“, ,Russland!“ und ,Senegal!“ (Grenzbeamter) - die den Bus
verlassen und beim Grenzbeamten vorsprechen mussten.

Aber sobald Prag erreicht war, war die Welt wieder in Ordnung:

Hamadou Sow vor Karlsbriicke und Hradschin

Ex-Oki Daniel Matejka nahm uns am Studentenwohnheim, unserer Bleibe fiir die
néchsten drei Tage, in Empfang und sorgte seitdem fiir uns so, wie es nur ein Oki
kann - besser geht es also nicht!

Begrifit wurden wir mit einer Stadtfihrung.

Und abends speisten wir im Gewdlbekeller an der Moidau.

Die nicht zu mide waren, nutzten zum Abschluss des ersten Abends die Gelegen-
heit, tschechischen Studenten in der theologischen Fakultdt zu begegnen(!). Der
Rest fiel miide in die knarrenden Betten und wurde vom Gesang grolender Franzo-
sen in den Schiaf gewiegt.
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Studienfahrt nach Prag Studienfahrt nach Prag

Die grolenden Franzosen wiederum weckten wir mit einem fréhlichen Halleluja am
nachsten Morgen: Die Morgenandacht wurde néamlich vor dem Studentenwohnheim
im Freien gefeiert. Weiter ging es mit dem ,Kirchenmenschen* Gerhard Frey-Rei-
ninghaus, der uns Uber die Geschichte der tschechischen Kirchen und den gegen-
wartigen Stand der Okumene einen Vortrag hielt. Zu unsrer Freude erfuhren wir,
dass es in Prag bald ein dhnliches Haus wie unser Ok geben wird.

Aber was ist das!?

Die Prager Festung sahen wir zuféllig am Geburtstag des Erzbischofs, zu dem viele
Kardinale eingeladen waren. Wahrend die Kardinadle mit dem Erzbischof Gottes-
dienst feierten, sahen wir uns den Hradschin an. Nach der Futterung im Park, zer-
streuten wir uns ins Kafka-Museum, ins Museum des Kommunismus, ins Jugend-
stilmuseum oder auf die Parkbank.

Und abends speisten wir im Gewdolbekeller an der Moldau.

A-Min im Regen

B-Min beim Kartoffeln Hacken
C-Min in der Synagoge

D- Es ist gar nicht Min : ; .
Kleiner Tipp: Den Nachmittag verbrachten wir im judischen Viertel, in der Synagoge, Cristina Fischer - Olga Shevchenko - Natalia Martin Bonde Christensen

im jadischen Museum und auf dem jidischen Friedhof. Jevglevskaja - Maria Sonnevend - Frederike Hamadou Sow - Lili Wang
Und abends speisten wir im Gewolbekeller an der Moldau. van Qorschot - Elisabeth Mayer

An diesem Abend stand eine 6k-interne Begegnung auf Bierbdnken an der Moldau
auf dem Programm.
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Studienfahrt nach Prag

Auf der Rickweg machten wir einen Zwischenstopp in Pilsen mit Stadt- und Braue-
reibesichtigung. Ein anderer Teil (Chinal, Russland!, Senegall) machte einen Umweg
iber Osterreich.

Ob das wohi mit dem Zollbeamten zusammenhing?

Elisabeth Mayer - Friedrich July - Christoph ~ Hamadou Sow - Anna Quaas - Martin Bonde
Kramer - Mariya Vasileva - Hans Hommens Christensen - Lili Wang
Hanna Graf - Martin Schild

Es war sehr schon! Und wo geht es im nachsten Jahr hin?

Christoph Heuberger
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Exkursion nach Hambach

Exkursion nach Hambach
Ana Sanfelix Andreu, aus dem Spanischen von Anna Quaas

Wie zu Beginn jedes Semesters hat das Ok fir die Neuankémmlinge und alle, die
sich schon kennen, ein Willkommenswochenende organisiert, damit wir gemeinsam
etwas unternehmen und die Moglichkeit haben, mehr Zeit miteinander zu verbrin-
gen und uns kennenzulernen.

Dieses Semester war Hambach das Ziel, eine kleine Stadt etwa 40 Kilometer nérd-
lich von Heidelberg. ich erinnere mich noch daran, dass es sehr kalt war, wahrend
wir auf den Zug warteten.

Die erste Halfte des Tages haben wir damit verbracht, das beriihmte Schloss dieser
Stadt zu besuchen und nebenbei einen schénen Spaziergang durch die Berge zu
machen. Um uns die Kilometer, die wir zu laufen hatten, zu verschdnern, haben uns
Christiane und Cristina ein Spiel erklart, das wir wahrend der ganzen Wanderung
gespielt haben.

Das war lustig: Wir sollten unseren Kommilitonen Wéascheklammern mit unseren
Namen anheften, ohne dass sie es merken. Und nachher am Schloss wurden die
Wascheklammern gezdhlt und festgestellt, wer Gberhaupt keine Wascheklammer
hatte. Das war der Sieger. Ich glaube mich zu erinnern, dass das Christoph Kramer
warl

Okumenisches Trinken: Ana Sanfelix Andreu - Tiinde Fogarasi (hinten),
Sung-Min Yoon - Clarissa Breu
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Exkursion nach Hambach

Als wir an unser Ziel angekommen waren, hielten wir ein kleines Picknick, was rich-
tig angenehm war, weil die Sonne schien. Ein Fiihrer mit einem etwas merkwdirdi-
gen Akzent erklérte uns die Geschichte des Schlosses, zuerst von aufen. innen er-
fuhren wir dann spater, dass in diesem Schloss die deutsche Fahne entstanden ist
und auch den Grund fiir ihre drei Farben. Wir haben viele Fotos gemacht, aus der
Hohe hatte man eine sehr gute Aussicht auf die Landschaft.

Und nach einer Lektion der historischen Kultur, war eine andere, die der gastrono-
mischen Kultur an der Reihe. Wir kehrten in eine Winzerei in der Nahe des Schlos-
ses ein, um deutsche Weine zu kosten. Der sehr nette Winzer erklarte uns, wie
Wein hergestelit wird und wie man ihn kostet, und wahrenddessen verbrachten wir
eine schone Zeit in Gesellschaft eines guten Weines. - Naja, es gab viele Fliegen,
die versucht haben, in unsere Glaser zu kommen-

Als wir die Winzerei verlassen hatten, machten wir einen kleinen Spaziergang und
schlugen den Weg Richtung Bahnhof ein, wo wir den Zug nehmen mussten, der uns
wieder nach Hause brachte. Aber damit war nicht alies zu Ende: in dem Zug wurden
wir in drei Gruppen aufgeteilt, um ein Gedicht aus vllig zusammenhangslosen Wor-
tern zu schreiben, das wir bei unser Ankunft im Ok vorlesen sollten. Und das war
das Resultat: Gedichte ohne Sinn, die uns aber ziemlich zum Lachen gebracht ha-
ben.

Zum Schluss, und um diesen runden, wenn auch anstrengenden Tag abzuschlie-
en, haben wir alle ein leckeres Abendessen gemacht!

In den Heiligen Hallen des Hambacher Schlosses: Clarissa Breu, Cristina Fischer
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Bewohner/mnen des Okumenischen Wohnheims im Sommersemester 2007

Bewohner/innen im Sommersemester 2007

Herkunﬂslanﬂ Studienfacher  Bek.
1 | Ameln, Marina von Deutschland Ev. Theol. ev.-luth.
2 | Breu, Clarissa Osterreich Ev. Theol. ev.-luth.
3| Christensen, Martin Danemark Ev. Theol. ev.-luth.
4 | Fischer, Cristina Ruménien Psychologie orthodox
5 | Gietz, Annabell Deutschland Ev. Theol. ev.-luth.
6 | Graf, Hanna Deutschland Angl. / Germ. ev.-luth.
7 | Heuberger, Christoph Deutschland Theologie ev.-luth.
8 | Hommens, Hans Deutschland Ethnologie ev.
g [ Jevglevskaja, Natalia Estland Jura russ.-orth.
[10 July, Friedrich Alexander Deutschiand Ev. Theol. ev.-luth.
11 | Kramer, Christoph Deutschland Theol. / Geogr. ev.-luth.
12 | Liu, Yuanyuan VR China Soziologie o.K.
L13 Liskowsky, Anne Elise Deutschland Ev. Theol. / Soziol. ev.-luth.
14 | Niklas, Martin Deutschland Physik ev.-futh.
15| Offenberger, Bernhard Deutschland Theologie ev.
16 | Oorschot, Frederike van Deutschland Ev. Theol. ev.-freik.
17| Quaas, Anna Deutschland Ev. Theol. ev.
18 | Schild, Martin Deutschiand Jura ev.
19| Shevchenko, Oiga Moldavien Deutsch als Fr.-spr. | orthodox
20 | Sonnevend, Maria Ungarn Medizin rém.-kath.
21 | Sow, Hamadou Senegal Gesch. / Roman. muslim.
22 | Tikidzhieva, Anna Russland Biologie jud.
23 | Vasileva, Mariya Bulgarien Biotechnologie orthodox
24 | Wang, Lili VR China Pol. Wiss. / Sinologie | buddh.
25 | Yoon, Sung-Min Sud-Korea Ev. Theol. ev.
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Bewohnerinnen Im Wintersemester 2007/08

Bewohner/innen des Okumenischen Wohnheims im Wintersemester 2007/08

—

Name Herkunftsland Studienfacher Bek.
1| Ameln, Marina von Deutschland Ev. Theol. ev.-luth,
2 | Bargar, Pavol Slowakei Theologie ev.-luth.
3| Bortz, Martin Deutschland Medizin 0.K.
4 | Breu, Clarissa Osterreich Ev. Theol. ev.-uth.
5 | Buda, Daniel Rumanien Theologie orthodox
6 | Christensen, Martin Dénemark Ev. Theol. ev.-luth.
7 | Fischer, Cristina Rumanien Psychologie orthodox
8 | Fogarasi, Tinde Csilla Ungarn Ev. Theol. reform. Ki.
9 | Gietz, Annabell Deutschland Ev. Theol. ev.-uth.
10 | Heuberger, Christoph Deutschland Theologie ev.-luth.
11 | Hommens, Hans Deutschland Ethnologie ev.-luth.
12 | Jevglevskaja, Natalia Estland Jura russ.-orth.
13 | July, Friedrich Alexander Deutschland Ev. Theol. ev.-luth.
14 | Kramer, Christoph Deutschland Theol. / Geogr. ev.-luth.
15 | Liu, Yuanyuan VR China Soziologie o.K.
16 | Niklas, Martin Deutschland Physik ev.-luth.
17 | Oorschot, Frederike van Deutschland Ev. Theol. ev.-freik.
18 | Quaas, Anna Donata Deutschland Ev. Theol. ev.
19 | Sanfelix, Ana Spanien Kunstgeschichte rom.-kath.
20 | Schild, Martin Deutschland Jura ev.
21 | Shevchenko, Olga Moldavien Deutsch als Fr.-spr. orthodox
22 | Song, Heung-Joo Sid-Korea Musik ev.
23 | Vasileva, Mariya Bulgarien Biotechnologie orthodox
24 | Wang, Lili VR China Pol. Wiss. / Sinologie | buddh.
25 [ Yoon, Sung-Min Sud-Korea Ev. Theol. ev.
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Personalnachrichten

Personalnachrichten

Hamburger @ Avendblail

KIRCHE: HAMBURGER THEOLOGE SETZT SICH FUR FRIEDEN EIN - SEINE VERSOH-
NENDEN WORTE SIND PREISGEKRONT

Pastor Enns und seine "Predigt des Jahres"
Dem Abendblatt verrat der 43 Jahre alte Mennonit sein Erfolgsrezept.

Von Kristian Stemmler?

Wenn es um den Frieden geht, argumentiert Fernando Enns (43) so (iberzeugend
wie leidenschaftlich. Es ist also kein Zufall, dass der Hamburger Pfarrer und promo-
vierte Theologe fiir eine Predigt Uber dieses Thema den Preis fur die "Beste Predigt
2007" des Verlags fur die Deutsche Wirtschaft erhalten hat. Auszeichnung fir einen
Mann, der mit seinen Visionen Erstaunliches bewirkt hat. So hat er die "Dekade zur
Uberwindung der Gewalt" mit angestoen, die der Weltkirchenrat fiir die Jahre
2001 bis 2010 ausrief, um weltweit die Friedensarbeit zu férdern.

Fernando Enns gehort der Konfession der Mennoniten an - eine sogenannte Frie-
denskirche, weil sie sich an Gewaltuberwindung und Pazifismus orientiert. Er wurde
als Sohn eines mennonitischen Pastors im brasilianischen Curitiba geboren und
kam mit neun Jahren nach Deutschland. Nach dem Zivildienst studierte er Theolo-
gie in Heidelberg und den USA, leitete fir zwei Jahre eine mennonitische Gemeinde
in Krefeld und war neun Jahre lang am Okumenischen Institut in Heidelberg. 2005
ubernahm er die neu eingerichtete "Arbeitsstelle Theologie der Friedenskirchen" der
Hamburger Uni, eine Stiftungsdozentur, die von den Méazenen Hannelore und Hel-
mut Greve finanziert wird. Hier forscht und lehrt er zu den komplexen Fragen der
Friedensethik. Da geht es etwa darum, wie humanitar eine "humanitare Interventi-
on" des Militdrs sein kann. Seine eigene Position umschreibt Enns mit der Formulie-
rung "vernunftiger Pazifismus". "Gewaltfreiheit bedeutet flir mich nicht Passivitat",
sagt er, "aber Gewalt kann man nicht mit Gewalt Gberwinden. Ich kenne keinen Fall,
in dem man mit militdrischen Mitteln einen Konflikt geldst hat." Der Pfarrer setzt auf
die "Moglichkeit der Verséhnung', wie er es in seiner preisgekronten Predigt Gber
Matthaus 18, Vers 15 bis 22, ausgefiihrt hat. Er habe da die Frage thematisiert,
"wie wir mit Menschen umgehen, die unsere Gemeinschaft zu zerstéren drohen".
Verstandlich und sprachlich gewandt hat Enns die alten Worte des Matthdus-
Evangeliums als "Weg der gewaltfreien Konfliktlosung" beschrieben und erklart, wa-
rum Tater angesprochen und aus der Anonymitéat geholt werden missen, um sie
wieder zu integrieren.

t erschienen am 27. September 2007
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Als Rezept fir eine gute Predigt empfiehlt Enns: "ich frage mich nicht zuerst, was ich
sagen will, und lege den Bibeltext entsprechend aus, sondern ich frage: Was predigt
der Bibeltext?" Es sei wichtig, "sich immer wieder neu vom Text irritieren zu lassen”.

Susanne Ruge ist am 24. November 2007 in Gro8 Munzel und Landringhausen (ih-
ren beiden Landgemeinden im Calenberger Land) ordiniert worden.

Miriam Schwedes hat im Mérz geheiratet und heift jetzt Miriam Waldmann.

Pfarrer Dieter Ohnemus ist in den Ruhestand getreten und wohnt jetzt in Karlsruhe.

Jubildumsfest November 2007




